XX1° CONGRESSO MONDIALE DELL'APOSTOLATO DEL MARE
Rio de Janeiro, Brasile, 29 Settembre - 5 Ottobre 2002

Il Brasileel’America L atina,
dal patronato alla globalizzazione

P. Edvino Seckel
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La Chiesa non deve temere la globalizzazione, in quanto la stessa Chiesa e nata unitamente a
concetti universali o “globalizzati”, come il mandato che il Signore invia ad ogni nazione,
proponendo |’ appartenenza ad un Regno i cui confini valicano tutti gli imperi, da quello Romano
che seppe ben superare senza acuna fatica, soprattutto per la forza dei martiri, dei confessori e del
santi, fino a “nazismi” cui s e trovata di fronte nel suoi duemila anni, conferendole il titolo di
esperta in umanita,

Senza la pretesa di presentare delle interpretazioni di un unico modo di agire, questo testo
vuol essere uno strumento affinché, perlomeno, non si prendano decisioni destinate all’ insuccesso
per il semplice fatto di ignorare I'esperienza asservitrice dell’istituzione ecclesiastica; da qui
I”importanza maggiore della storia nel contributo a questo Congresso.

Ora, introducendo questa conferenza, si propone un’ altra affermazione anche giustificativa
della centraita del Brasile su queste linee, poiché ci sono piu elementi di convergenza che
distinzioni nell’ipotetico quadro comparativo tra un’azione evangelica lusitana ed una ispanica;
senza perdersi dungue in minuzie, malgrado il processo civilizzatore o di installazione di strutture
ecclesiastiche della Corona spagnola sia stato piu dinamico di quello portoghese nel Nuovo
Mondo, s pud affermare che entrambe possiedano delle caratteristiche convergenti che le
distinguono piu di quanto effettuato dal resto d’Europa che non tra se stesse; cio ci offre
un’ opportunita per un abbordaggio iberico della questione e solo in un secondo tempo per realizzare
una distinzione, necessaria per esporre in modo specifico come la Corona portoghese realizzo
questa epopea.

Stiamo per attraversare delle scene di una societd® in cui i dettami comportamentali erano
delineati dalla Chiesa Cattolica?, sia sotto I'ottica catechetica a cui attingere per i punti
fondamentali del ciclo vitale®, sia per I’ ottica sociale di cui permeare tutti i livelli culturali come
solo punto di riferimento morale* imposto dalla norma della fede®. || movimento era dato dalla
cristianitd, societa radicata sui valori cattolici nei quali tutta la piramide sociale era immersa®. Dal
Re, «Vicario di Dio»' per proteggere i suoi sudditi e confermarli nella fede®, fino a suoi membri
piu fragili, gli orfani, le vedove e gli abbandonati, oggetto della carita pubblica e privata. A dire il
vero, lo spirito colonizzatore dell’immigrante latino seppe mescolarsi nelle quinte, permettendo non
solo una certa flessibilita morale®, ma anche un camminare «pari passu» tra il sacro ed il profano®.
In questo contesto, la vishilita della Chiesa sotto la tutela delle autorita ecclesiastiche
istituzionalmente riconosciute raggiungeva i piani di elevato riferimento sociae!!. Ai tempi della
Prelatura di Rio de Janeiro, il Prelato gia godeva di prestigio impari di fronte agli strati sociali, ma
gli mancava un rispetto maggiore da parte delle autorita locali, immediatamente acquisito
nell’ occasione di elevazione a Diocesi, 0 meglio con I’arrivo dei primi Vescovi 2.

Per quanto riguarda la geografia'® ecclesiastica, considerata a partire dalla formazione delle
sedi episcopai di Bahia e di Rio de Janeiro, s puo affermare che accompagnava il processo
colonizzatore portoghese®®. Inizialmente il Portogallo sottomise le Indie Occidentali in modo quas
epiteliale, ossia per la costa, senza dubbio, ma anche per motivi strategici difensivi, addentrandosi
nella vastita del suo territorio sconosciuto. Essendo |a fascia costiera popolata per prima, i nucle
principali assunsero il volto di citta principali e diventarono delle potenziali future diocesi. Soltanto



nel secolo XVII, al’iniziare del processo di spedizione diretto all’interno, ci fu una forte presa di
coscienza della necessita di elevare a Sedi Episcopali quelle gia stabilite nei grandi centri. Possiamo
affermare che, contraddittoriamente, come conseguenza della lentezza con cui il Portogallo
organizzo, per mezzo di dioces, il suo immenso territorio, fu rafforzata nell’inizio I’unita delle
nuove terre. In qualche modo I’ unita del potere ecclesiastico concorse alla subordinazione diretta al
grande capo religioso che era il proprio Re nelle terre del Patronato, essendo normale che la
religione fosse sentita come ingrediente fondamentale dell’identita lusitana fino al’ Oriente'®, la cui
citazione qui s rende necessaria per la comprensione a quei tempi gia in quache forma
globalizzata. L3, i Vescovi possedevano giurisdizione su un vasto territorio ed esercitavano come in
atri luoghi le funzioni di Inquisitore®®. In questo contesto, i vescovi erano autorita rispettate dalla
Corona, potendo assumere in caso di necessita il Governo colonide, e nonostante nella
maggioranza delle volte lo esercitassero in modo provvisorio, potevano anche ricevere il titolo di
Viceré!’. Questa partecipazione della Chiesa alle questioni dello Stato e viceversa, s rifletteva ala
fine nelle argomentazioni dei Vescovi quando realizzavano le loro petizioni ala Corona®, cos
anche i Re insstevano nellagiurisprudenza del Patronato come promotori della Chiesa, che sempre
S rivolgevano a Papa'®, in generale con un linguaggio abbastanza scrupoloso degli interessi
ecclesiastici?®. Con la stessa mentalita di questi Vescovi collaboravano dei mlssonarl coraggiosi®!
che rafforzavano le loro figure e quella del Re assieme a nuclei missionari??. La lavoravano
soprattutto francescani, Gesuiti, Cappuccini, Dominicani, ma anche Benedettini e Carmelitani. «Per
risolvere un conflitto esistente tra gli Ordini, nel 1693, venne proposta una certa suddivisione del
territorio tra gesuiti, francescani, cappuccini e carmelitani»®®, ma questo progetto non venne
raggiunto, poiché |’ azione missionaria di questi Ordini era piuttosto diversificata, con una forma di
relazione propria di ognuno di loro, anche nel confronto con le varie razze che compongono la
societa®. In seguito, s vide un pullulare di vocazioni negli indigeni, uomini meticci o raramente
negri, nell’unirsi ai gruppi di vita religiosa con grande facilita di adattamento ai costumi locali ed
ale lingue europee®

Frutto della “ multlraZZ|aI|ta” dei portoghea sono i meticci, che naturalmente usufruivano, a
partire dalle esperienze iniziate da Giovanni 11%° a San Tomé?’, della legge del Ventre Libero?.
Questa felice istituzione portoghese faceva del mulatto un elemento importante nel substrato della
societa emergente con un’ apertura senza uguali tra bianchi e negri. Era normalmente riconosciuto
come un concetto giusto, e di conseguenza c’era la possibilita di salire la piramide sociae, essendo
facilmente assorbito dalla necessita dei lavori burocratici, e alle volte di raggiungere le fila clericali.
Inoltre, fu proprio dall’ Isola di San Tomé, vicina all’ Equatore, che anche Vieiraed i suoi compagni
ci hanno raggiunti con zelo e ardore missionario.

E interessante notare che il Brasile, su esempio della Metropoli, nel periodo studiato in
guesta dissertazione, aveva I’ Angola come meta per i suoi deportati, compresi %I| zingari?®
erano arrivati in Brasile subito dopo la scoperta, oriundi d| L|m0e| ro in Portogall0°. L’ Angolanon
godeva di grande prestigio, poiché dal periodo dei Felipes® era andatatrasformandos poco apoco
in una specie di penitenziario per le colonie, ricevendo continuamente contingenti di esiliati®?
passando ad essere piu frequenti gli invii provenienti dal Brasile nel sec. XVIII. Questa
affermazione non vuole sviare il lettore, perché gli esiliati del Portogallo erano inviati non solo
verso le coste africane, ma anche verso il Brasile o in scala minore verso I’ Oriente, che d'altra parte
possedeva un sistema di scambio degli esiliati con I’ Angola per trasferirli verso le regioni interne®3

Relativamente a domini portoghes nel continente africano, malgrado il fatto di averlo
scoperto per primo, il quadro di sviluppo delle missioni fu meno favorito che in altre parti®*

Per comprendere i piani globalizzati della colonizzazione portoghese, ci vengono in aiuto gli
esempi della Guinea o di Capoverde, dove, nonostante la protezione iniziade del Principe D.
Henrique per I’infertilita delle terre ed il clima malsano, ci fu un ripopolamento, con la mancanza di
uno sviluppo ecclesiastico®. A spese della diplomazia fu elevata a Diocesi*®, ma con la
dominazione dei Filipes, ci fu il declino nell’ arcipelago. Non ¢ era clero. L’ assistenza ecclesiastica
prese vigore grazie ale missioni dei gesuiti in quella regione®’. Dali, nel 1652, giunse al’isola di
Santiago il Padre Antonio Vieira con tre gesuiti, che andavano verso Maranhdo. Rimasero |i quattro
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giorni, esercitarono |’ apostolato con la preghiera ed amministrarono i sacramenti. Egli gradi tanto
quel campo missionario che manifestd ai superiori della Compagnia in Portogallo il desiderio che i
gesLiti continuassero la missione in quel posto. Il quadro religioso nel luogo si era subito invertito®.
E nella cattedrale di Capoverde, rivolgendosi ai canonici e ai cappellani-cantori, non si trattenne dal
dire che, lasciando le sedie della cattedrale, avrebbero predicato a popolo della vasta Dioces e che
guel canto sarebbe stato gradito molto da Dio!

Uno zelo simile |’ebbe |" azione dei cappuccini, che succedettero ai gesuiti nelle missioni di
Capoverde®®, ma con |la Restaurazione furono dispersi, dando origine ad una crisi diplomatica con la
Sede Apostolica riguardante il clero, che, nonostante il tentativo successivo dei Vescovi di sanarla,
s trascind per tutto il secolo XVI1114°.

In Guinea™, per le caratteristiche simili della regione e di protettorato iniziale, il percorso
storico non fu tanto diverso*®. | francescani furono i primi a predicare il Vangelo nell’attuae
Guinea, a Bissau e a Cacheu, ma i portoghes s stabilirono in questa costa solo dal 1484, calando
I’interesse per essa, quando s sviluppo I’ azione in terra d’ oltremare, in Brasile, India e in Estremo
Oriente.

Poco a poco, pero, i portoghes rivolsero la loro attenzione ai territori dell’ attuale Guinea
dove esistevano comunita cristiane ala fine del secolo XVI, a Buba, Geba, Farim... ad opera dei
francescani. Nel secolo XVII, in Guinea lavoravano con un certo entusiasmo e molto sacrificio® |
gesuiti che continuarono fino al’anno 1637. In questo periodo dei Filipes, la parte portoghese vide
declinare il suo prestigio**, e I’azione della Sede romana aggravo la situazione delle missioni®®.
Inoltre, a partire dalle mappe di Vieira, si puo dedurre che nel 1654, erano state ratificate le missioni
della Guinea ai cappuccini italiani. Anche i cappuccini portoghesi della Provincia della ‘ Piedade’,
intrapresero questa missione. Iniziarono due religios, a quai ne seguirono altri. A quel tempo
(1663 e 1664), le condizioni erano favorevoli per poter contare sulla protezione di due regnanti
cattolici: D. Vicente, delle regioni del Rio Nuno, e di D. Tomas, della Sierra Leone. Le Chiese 0
cappelle che esistevano nel 1669 nella Costa della Guinea corrispondevano soltanto ai nuclei di
Cacheu®, Geba*’, Baoula®®, regione di Rio Nuno*® e Ponga. Il primo Vescovo di Capoverde che
visito la Guinea fu D. Frei Vitoriano do Porto. Sharco in Guinea nel marzo del 1694 e visito Bissau,
Geba, Cacheu e Farim. Il regnante di Bissau, Bocampolco che s affrettd a presentare i suoi
complimenti a Vescovo, sembra fosse stato battezzato da Fra Francisco da Guarda. Certo € che il
battesimo del suo successore ebbe luogo a Lisbona, dalle mani dell’ Arcivescovo di Rhodes, Nunzio
Apostolico in Portogallo, ed il cui padrino fu Don Pedro. Il secolo XVIII fu quello della decadenza
missionaria in ogni parte®l. Nel 1741 ci fu il tentativo di prendere in considerazione la Diocesi di
Capoverde, che dipendeva dalla Guinea. Il Vescovo D. Frel Jodo de Faro portd con se, da Lisbona,
tre francescani e diciassette chierici secolari. Fecero naufragio, alcuni morirono affogati ed altri,
fatti prigionieri, dopo qualche tempo furono liberati.

Per contropartita, negli ambienti europel pullulavano le novita americane, diversamente da
quelle provenienti dalle colonizzazioni in Asia e in Africa, che erano allora conosciute dagli europe
della fine del secolo XV attraverso gli autori classici greco-romani, e dai racconti di alcuni
viaggiatori, come Marco Polo. Viceversa, I’ America rappresentava la scoperta di una vasta regione
che doveva essere integrata nella visione del mondo fino ad allora largamente medievale,
provocando trasformazioni rivoluzionarie nel mondo intellettuale dei pensatori fino al cambiamento
dei comportamenti alimertari e alle discussioni sulla natura degli indios®® che venivano fatti
arrivare assieme agli animali esotici alla Metropoli.

La prima impressione, che emerse dalla natura rigogliosa e misteriosa, fu quella di una
“visione del paradiso”. Nel circoscrivere il capo Hermoso nella costa di Haiti, Cristoforo Colombo
era andato in estas per “I’odore tanto buono e soave dei fiori o degli alberi, che era la cosa piu
dolce del mondo”®3. Incantato dalla fertilita della terrain cui era sbarcato, Pero Vaz de Caminha la
giudico cosi fertile “da potervi estrarre tutto quello che poteva dare”>*. Immagind che I’ America
fosse I’ Eldorado e che vi vivessero le Amazzoni delle leggende antiche®™®.

Col tempo, questa percezione non s aterd, ma fino ala meta del secolo XIX, non s
allontand dal continente americano una certa aurea mitica di spazio terrestre fantasticamente
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meraviglioso, fertile, pieno di ricchezze da esplorare ed anche di peccato®®. Piti importante, la
rivelazione di altre societa e di altri costumi contribui in modo decisivo a scuotere il concetto
tradizionale del mondo, e a richiedere uno sforzo straordinario di adattamento. Fu questa “vertigine
dello spazio” che fini per ricondurre ala visione medievale di un mondo chiuso all’idea di un
universo infinito®’. E necessario non trascurare queste sfumature di mentalita coloniale, rispettando
I suoi limiti, per emettere giudizi storici con meno pericoli d’ errore.

Nel 1516, un poeta della corte portoghese supponeva che: “Giacché tutto é stato scoperto, il
molto lontano ci & vicino, i posteri avranno alora certamente il tesoro terrestre”®®. Con questa
visione per il futuro e questa inquietudine sulle ricchezze della Terra, iniziava veramente il mondo
moderno.

In quanto alla situazione spirituale predominante in Portogallo e in Spagna, nel periodo dal
1650 al 17950, il giudizio degli storiografi € che la struttura della Chiesa fosse impregnata della
mentalita dell’ "Ancien Régime’ con una condizione sociale privilegiata, tanto per i possessi
accumulati nel centri urbani e nelle regioni rurali, quanto per il riconoscimento del popolo che i
consacrava, conferendo a questa autorita la capacita non solo di instradare i fedeli in campo
spirituale, ma anche di influenzarli in campo politico. Presentandosi con questa capacita economica
e credibilita pubblicasi faceva rispettare dal proprio Stato>°.

Proiettandoci nel secolo XVIII e XIX, con I’ obiettivo di comprendere meglio I'importanza
di alcuni fatti che furono in grado di cambiare la mentalita, il periodo dal 1750 a 1850, il cosiddetto
“illuminato” tra gli ecclesiastici, s comprende meglio tornando alle possibili radici illuministe del
secolo XVII1, in cui governavano alcuni ideali all’interno la Chiesa ©°. | tipici illuministi spagnoli,
insiste lo storiografo Jedin, sono tutti cattolici® senza tratti anticlericali propriamente detti.
L’importanza urgente di una riforma socio-economica non diminui dei valori attorno a
soprannaturale. Dice ancora |o stesso autore, che I'ingerenza del governo nell’amministrazione
ecclesiastica non o essere imputata al’illuminismo, ma a governo vigente®®. Secondo Vicens
Vives®, nella sua divisione in quattro periodi dell’illuminismo spagnolo, quando i grandi esponenti
dei periodi non erano padri o Religios, s trattava di laici non solo con radici cattoliche, ma
profondamente religiose.

Diventa necessario conoscere meglio le prospettive geografiche e socio-economiche della
Penisola Iberica per comprenderne le ripercussioni nel territori coloniali. Di fronte alla disparita
proporzionale tra Portogallo e Spagna, poiché la Spagna possedeva otto Province ecclesiastiche e 56
dioces nel secolo XVII e 59 nel XVIII, il secolo XVIII portoghese contava appena tre Province e
16 diocesi. Non é difficile intuire quanto questi potessero influenzare nella formazione di nuove
diocesi; in modo particolare s puo teorizzare “ad intra’ la possibilita di una certa resistenza della
propria Chiesa continentale nel manteners come “matriarcale” o meglio, manifestarsi con lo status
superiore di “Patriarcale”®®, che di fatto avveniva certamente per mantenere un equilibrio o prestigio
ecclesiastico a partire dalla Metropoli.

In termini di popolazione, allafine del secolo X V1, il Portogallo contava 1.250.000 abitanti,
per usare le parole di Darcy Ribeiro: un “pugno di gente’®®, in quanto tutta la Penisola arrivava a
9.485.000 abitanti. Solo la Castiglia ne aveva 6.910.000, dei quali 33.087 erano Padri Secolari,
26.297 Religios e 20.369 Religiose; e queste tre categorie insieme formavano 1’11,33 per mille
della popolazione. Diversamente dai dati ricercati da Felipe Ruiz®, fonte qui seguita e che s basava
sullarivolta della Corona di Castela®’, salvo quelli presentati da altri, si pud vedere che il numero
totale della popolazione ecclesiastica era elevato a 200.000 persone. Alla fine del secolo XVII la
popolazione aveva avuto un declino dovuto a fattori come le malattie®® e le guerre®. Allaripresa
della sua crescita nel secolo XVI111, secondo Canga Arglielles’, nel 1797 si contavano 10.541.221
abitanti, dei quali 57.488 erano sacerdoti secolari, 49.365 Religiosi e 24.007 Religiose’*.

All'inizio del secolo XVIII, I’America portoghese’ era ripartita tra un Arcivescovado,
quello di Bahia™, creato nel 1551, e I’ Episcopato di Rio de Janeiro (1676), che arrivava alle fasce
del sud con wn dto indice di arrivo di immigranti’®, di Olinda (1676) e di San Luis do Maranh&o
(1677). Nel 1720, fu eretto I’ Episcopato di Belém do Pard ad quale s aggiungevano nel 1745 le



Diocesi75di San Paulo e Mariana, a Minas Gerais, e le Prelature di Goids e Cuiabd nel Mato
Grosso*”.

Cosi come fu per I’ Arcivescovo Primaz da Bahia’®, gli altri Vescovi costituivano, dal punto
di vista della Chiesa, le autorita responsabili per il comportamento del clero e del fedeli, per la
distribuzione dei sacramenti e per I’ osservanza della dottrina, trasmessa attraverso la catechesi ed i
sermoni’’. Intorno a loro, in ogni cattedrale, esisteva un corpo di canonici, formato da divers
ecclesiastici, i capitolari, la cui funzione era quella di prestare loro consigli, di sostituirli in caso di
assenza e di esercitare una serie di attivita ausiliari, come la collaborazione nella formazione degli
aspiranti agli ordini sacri.

Ogni vescovato era diviso in parrocchie o chiese parrocchiali, e per i coloni costituirono il
segno piu visibile e presente della col onizzazione portoghese del Brasile. Ogni parrocchia aveva per
sede una chiesa madre, ed era retta da un parroco. Essendo estesa e popolosa, poteva contenere
anche chiese figlie e cappelle. In virtu del Patronato, solo a Coroa s potevano creare parrocchie,
sebbene molte volte 1o s facesse in risposta agli appelli dei propri fedeli. Frequentemente, pero, di
fronte alla necessita della popolazione e all’indugio del sovrano a decidersi, era il vescovo che
erigeva una chiesa anche come madre. In questi casl, la nuova demarcazione ecclesiastica veniva
denominata cura’®.

Fino all’inizio del secolo XVIII, gli episcopati del Brasile contavano appena 140 parrocchie.
Con I'impulso che il popolamento ebbe in seguito, esse s moltiplicarono, arrivando attorno alle 600
al termine del periodo colonidle. Malgrado cio, il numero del fedeli per Parroco rimaneva in media
molto elevato, trai 6 ed i 7 mila, senza dire della carenza cronica di sacerdoti nelle Parrocchie piu
povere e dell’ enorme estensione di molte di loro, soprattutto all’interno. Tali circostanze, aggravate
dalle lunghe assenze dei Vescovi e sommate ala presenza di indio e di africani, con differenti
tradizioni religiose, suggerirono dei limiti a processo di cristianizzazione colonica brasiliana ’°.

Nell’Europa del secolo XVI, le riforme protestante e cattolica® nascono da una nuova
sensibilita religiosa. Questa devozione moderna si mostrava meno accecata dall’ esecuzione dei riti
liturgici, che avevano caratterizzato il cristianesimo medievale. Al contrario, cercava una pratica piu
interiore, e il comportamento quotidiano degli individui e la purezza della dottrina erano cio che
importava®'. Malgrado le guerre di religione perdurassero fino alle meta del secolo XVII, questo
cristianessmo rinnovato fu, in seguito, impiantato tanto nelle regioni cattoliche quanto in quelle
protestanti®, grazie ad una migliore preparazione del clero ed alla presenza pitl attiva della Chiesa
trai fedeli attraverso, ad esempio, le visite pastorali dei vescovi ale loro diocesi®.

Ciononostante, in Brasile si esitd sempre nel distribuire I’ entrata delle decime per sostentare
il culto®* e, dall’altro lato, dopo il 1750, si passd a contenere |’ autonomia degli Ordini Regolari®®. In
questo modo, erede delle tradizioni medievali portoghesi, ma anche dei costumi indigeni ed
africani, la religiosita coloniale risenti poco delle influenze del riformismo cattolico ispirato da
Trento, dando origine ad una proliferazione di religiosita popolari non molto ortodosse, ossia
lontano dai dettami dottrinali della Chiesa®®.

Invece di convertirsi in strumento di formazione degli individui, tra le persone piu lontane
da reigios, la religione in generale rimaneva una pratica magica, destinata soprattutto ad
assicurare a fedeli I’ ottenimento di certi vantaggi terreni. Questo fenomeno trovo terreno fertile
nell’ universo mitico africano, sempre amalgamato alla cultura cristiana dominante &’.

Tutto®® era motivo per invocare i santi o la Madonna. Perfino la stessa salvezza eterna
dipendeva, sotto questo punto di vista, piu dal’adempimento rituale dei Sacramenti e
dall’ esecuzione dei riti funebri che da una vita propriamente cristiana®.

Ne derivala proliferazione di immagini sacre cosi come di preghiere diffuse nelle abitazioni,
le strade e gli dltari, ale quali erano dirette le suppliche in tono colloquiale, come se fossero stati
membri di famiglia. Dacio, i voti ei pellegrinaggi ai santuari®®, oltre alle feste ed alle processioni, e
la difficolta di distinguere il cristianesimo dalle tradizioni indigene ed africane, responsabili per il
cosiddetto sincretismo che caratterizza le pratiche religiose in Brasile di ieri e di oggi.



Un'atra espressione di questa religiosita tradizionale & costituita dalle Confraternite®:.
Localizzate in un altare o in una chiesa e ispirate dalla devozione ad un Santo® o ala Madonna®,
esse s moltiplicarono nel secolo X V111, soprattutto nei villaggi e nei paesi minerari®*.

Microcosmi del mondo coloniale, le confraternite costituivano il mezzo per cui gli individui
organizzavano la limitata vita sociale e religiosa del tempo®. Vita che continuava a gravitare quas
interamente sulle cerimonie ed avvenimenti religiosi, come si faceva da secoli*®.

E' a partire dal concetto medievale di eredita che il Patronato ha le sue legittime radici.
Nella realta, non s tratta di un’usurpazione dei monarchi portoghesi dei poteri religios della
Chiesa, ma di una forma tipica di compromesso tra la Chiesa di Roma e quella del Portogallo.
Unendo a diritti politici i titoli di gran maestro degli ordini religiosi, i monarchi portoghesi
passarono ad esercitare allo stesso tempo il governo civile e quello religioso, principamente nelle
colonie o domini del Portogallo. Di fatto, il titolo di gran maestro concesso dalla Santa Sede ai re
del Portogallo conferiva anche il governo spirituale. Di conseguenza, il Patronato conferiva ai re del
Portogallo il diritto di riscossione ed amministrazione delle decime ecclesiastiche®’.

Or dunqgue, a tempo della scoperta del Brasile, tali raccolte di denaro passarono sotto la
responsabilita diretta dei re del Portogallo che, come gran maestri dell’ Ordine di Cristo, dovevano
anche curare il bene spirituale delle loro colonie. Oltre cio, spettava al monarca la presentazione dei
nomi dei prescelti per occupare il governo delle diocesi, delle parrocchie ed altri benefici
ecclesiastici, come I’obbligo di occuparsi della costruzione e della conservazione degli edifici di
culto, di remunerareil clero e di promuovere |’ espansione della fede cristiana. In questa prospettiva,
il re diventava una specie di «delegato pontificio» per il Brasile, 0 «capo elettivo della Chiesax.
Restava a Pontefice soltanto la conferma degli atti religiosi del monarca portoghese. Nel tentativo
di promuovere I’amministrazione politica e religiosa delle colonie, furono creati il Consiglio di
Coscienza e di Ordini®® e il Consiglio o Oltremare®, sempre come organismi derivanti dal regime
del Patronato.

Di fatto, il Patronato come fusione del temporale con lo spirituale viene direttamente dal
Portogallo con un intervallo di dominio spagnolo®®, espresso nelle forme concrete che questo aveva
assunto nella Penisola Iberica. A questo riguardo, verificando i termini di erezione del VVescovato di
Bahia e piu tardi nellaBolladi erezione della Diocesi di Rio de Janeiro, si osserva che mai primadi
guel tempo, un sovrano aveva esercitato nei suoi domini, con il consenso del Papa, unatale autorita
completa sulla Chiesa, tutto in conseguenza dell’ alleanza della Chiesa con il sistema di Patronato
rafforzato dai privilegi dell’ Ordine di Cristo incorporati nel sovrano portoghese®®*.

Cosi nasce la Chiesa nelle terre del Brasile, la cui testimonianza principale puo essere colta
nella fondazione del Vescovato salvadorense, protetta e allo stesso tempo dominata dalla Corona
Portoghese, sopportando i vari inconvenienti di questa relazione di dipendenza o subordinazione al
re, legata solo indirettamente alla Sede di Pietro.

Dall’atra parte, S deve aggiungere che tra gli effetti negativi del Patronato in Brasile s
trova la barriera contro I'ingresso dei missionari provenienti da Propaganda Fide che poteva aver
incrementato il processo evangelizzatore effettuato dagli Ordini Religiosi'®?, una volta che nei
territori subordinati a Propaganda Fide'®, ci fosse stato uno slancio fruttuoso. Oltre al Patronato,
ostacolarono |I'azione missionaria, nel secolo XVII, le occupazioni Olandesi a nord e quelle
Frances a sud®®*. Tuttavia, la sofferenza maggiore era il sistema schiavista dominante, contro il
quale si levarono voci eoquenti, come quella del gesuita Padre Anténio Vieira (1608-1697)1%° o,
pill tardi, delle prime Costituzioni di Bahia'® non del tutto rimossa dal Sinodo celebrato nel 1707,
una volta che, malgrado essere stato anche causa di abolizione della schiavitu indigena nel 1758,
essa s trascino dolorosamente sino alafine del secolo XI1X.

In sintesi, il Patronato si sviluppd come un sistema destinato a favorire la propagazione del
cristianesimo nelle terre prese a mori con la “Riconquista’. Posteriormente, le successive bolle
pontificie sanzionarono questo privilegio/diritto nelle mani della Corona del Portogallo e lo
estesero, in funzione dell’ espansione marittima, ai suoi domini in Africa, Asia ed America.

Per il sistema del Patronato, spettava alla Corona la costruzione del templi e la
manutenzione del culto in questi territori. In cambio, il re indicava i titolari dei vescovati, delle
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parrocchie e riscuoteva la decima, il piu importante tributo dell’ epoca, che si trasformavain rendita
del tesoro reale %7,

Per garantire I’amministrazione della gerarchia ecclesiastica e della vita religiosa in
generale, la Corona contava sul Tribunale del Consiglio di Coscienza e di Ordini (1532). Incaricato
di preparare le decisioni regie relative ale questioni dell’amministrazione spirituale, questo
tribunale possedeva un’importanza comparabile a quella del Consiglio d Oltremare nel quale
parlavarispetto ad altre materie di governo.

In quanto ai doveri inerenti il Patronato, non sempre erano pienamente compiuti, le sue
prerogative garantivano a monarca il dominio su tutti i passi della carriera ecclesiastica,
equiparando in molti aspetti i sacerdoti che vi entravano a semplici subalterni della Corona.
Dall’altra parte, se i Vescovi conservavano ancora un certo margine di manovra®®, ale autorita
ecclesiastiche spettavano soltanto e generalmente, gli incarichi di natura teologica e dottrinale’®®.

Lo storiografo Arlindo Rubert ha avuto un giudizio negativo sull’azione del Patronato
portoghese, in quanto istituzione che ostacolava la macchina evangelizzatrice per la sua
burocrazia'*?, soprattutto quando derivavano le spese, sebbene fossero di natura ordinaria***. Caso
chiaro & la fondazione di seminari, ritardata per oltre un secolo, “per colpa del Patronato”'2. Nella
visione di atri autori, il Patroreto lascio segni profondi nella societa brasiliana, compreso nella
Chiesailli, ma specialmente lancio delle basi teoriche del Diritto che sono ancor oggi vigenti in
Brasile™".

Concludo questo intervento sull’ Apostolato del Mare in America Latina, specialmente in
Brasile, mettendo in guardia sulla molteplice specificita che richiede. Vorrei farvi ameno un
esempio: questo paese di dimensioni continentali possiede un secondo mare costituito dal Rio delle
Amazzoni che occupa grandi estensioni e la cui sponda opposta s localizza ben oltre la linea
dell’ orizzonte; da qui la sua comparazione con il mare. Oltre alle sfide ci sono dei ritorni complessi
nel progresso scientifico, dato che é il principale fiume del mondo per volume d acqua, alle cui
sponde s presentano delle realta vicine a quelle dei tempi coloniali, che esigono dalla Chiesa una
risposta non meno efficace di quella esemplare data dalla maggior parte del suoi primi missionari,
capaci di imprimere un carattere cristiano alle diverse popolazioni costiere o fluviali a punto che si
mantengono fino ai nostri giorni. Oggi, accanto alle imbarcazioni artigianali o elementari che
aiutano gueste popolazioni piu semplici per laloro vita quotidiana, questo stesso fiume si trasforma
in un “campo” per i transatlantici turistici e le navi da carico, collegando molti porti a mare, ed &
proprio da cio che proviene un groviglio di nuove sfide, il cui rischio maggiore e quello di una
specie di rachitismo missionario nell’ annuncio del Vangelo.

Se, per caso, qualcuno qui volesse protestare sul fatto di prendere in esame un fiume
nell’ambito di un Congresso sull’ Apostolato del Mare, vorrel citare un argomento tanto retorico
guanto redlistico: gli scienziati affermano che il volume d'acqua dolce che sbocca dalla foce di
questo Fiume é tale che raggiunge i 200 km dentro il mare. Forse I’ Apostolato del Mare potrebbe
reclamare un’influenza opposta equivalente, ma e solo con questa flessibilita di concetti o dinamica
in costante riadattamento nel suo agire che la Chiesa continuera ad essere portatrice della Buona
Novella, capace di arrivare a mutevoli confini dell’ era della globalizzazione con efficacia simile ai
grandi che ci hanno preceduti nella storia e specialmente ai tempi del Patronato lusitano.

Infine, gli errori del passato nell’ apostolato ci obbligano all’umilta, indicandoci quanto é
probabile che ne commetteremo altri, perlomeno inferiori per la forza della Storia che ci risparmia
di ripeterli quando siamo attenti alle esperienze realizzate, e dal coraggio proveniente dal timone di
Pietro e dei suoi collaboratori di questo Pontificio Consiglio, che ci consegnano costantemente degli
orientamenti, come la Lettera Apostolica “Stella Maris’, I'lstruzione “De pastorali migratorum
curd’ ed anche gli “Orientamenti per la Pastorale del Turismo”, che tanto assicurano la “Barca
Chiesa*™® dlavisione del “Faro-Cristo”**® sullarotta del “ Porto-Glorioso™*’.
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NOTES

' A obrade Anténio da Silva REGO, Portuguese Colonization in the Sixteenth Century: a Sudy of the
Royal Ordinances (Regimentos), Johannesburg 1959, oferece um quadro elucidativo da sociedade
portuguesa nos seculos XV e XVI, focando o0s aspectos que se tornam essenciais para a boa compreensao
da colonizagdo lusitana, inclusive abordando diretamente o Brasil; «o periodo tedrico», 1500-1514, e as
idéias de Afonso de Albuquerque, a politica colonial de Dom Manoe!, e os propdsitos de assimilacéo da
India, aliangas e relagdes comerciais na Africa e auséncia de segregacéo racia; o inicio da colonizagdo no
Brasil; a evolugdo de idéias em meados do seculo XV1; e o inicio herdico da colonizagéo de Angola.

2 J. COMBLIN. «Situacio Histérica do Catolicismo no Brasil», REB 26 (1966) 588-589; D. DESLANDRES,
«L e christanisme dans e monde», em M. VERNARD, ed., Histoire du christianisme — I’ &ge de raison
(1620-1750), 1X, Paris 1997, 615-834.

® Nascimento: Batismo e Crisma; crescimento: Confissdes, Missas dominicais e devogdes; cultivo daterra
e criagdo de animais. béncdo das sementes e exorcismos; ensino: o0s padres eram 0S maiores mestres;
constitui¢do de novo nucleo familiar: matriménio religioso com toda as suas normativas; possibilidade de
consagracao religiosa ou de tornar-se padre; dificuldades, eventos importantes, doenca e morte:

promessas, oferecimento de ex-votos, Extrema Uncéo (hoje, Unc&o dos Enfermos), enterro solene e
inferno ou prémio eterno (cf. Claudia RODRIGUES, Lugares dos mortos na cidade dos vivos: tradiges e
transformacdes funebres no Rio de Janeiro, Rio de Janeiro 1997).

* Todo o agir estava subordinado & sentinela da inquisi¢o ou a rigidez educativa: festa, teatro, musica etc,
sempre ligado as motivacoes religiosas, forgando todos a continuas aparic¢des publicas, como a
participacdo obrigatOria nas procissdes. Soma-se aisso o ideal socia da pertenca orgulhosa a alguma
Irmandade, Confraria, Ordem Terceira, Santa Casa de Misericordia etc, ou a posse consoladora de
imagens, oratérios, e até mesmo capelas dentro e fora dos engenhos, acorrendo ainda ao sustento anua do
culto de outras, na esperanca de favores espirituais dos Santos, especialmente pela «boa morte». Cita-se
aqui como exemplo um senhor de engenho do Rio de Janeiro que todos os anos dava 63240 réis para uma
capela (ANRJ, cx. 133, m. 3, doc. 15).

® Recorda-se uma mentalidade supersticiosa dando margem a uma interpretaco religiosa de qual quer
fatalidade ou catastrofe natural e até dos fatos mais corriqueiros, tudo oficialmente incentivado pelos
longos sermdes (cf. G. FERREZ, As cidades do Salvador e Rio de Janeiro no século XVII1, Rio de Janeiro
1963).

® Cf. Carlo GigLIO, Origine e sviluppo dei grandi imperi coloniali sino al 1789, Milano 1964. Estudo dos
impérios coloniais portugués, espanhol, inglés, holandés e francés.

" E. O. FRANCA, O poder real em Portugal e as origens do absolutismo, S350 Paulo 1946.
® Ch. Rodrigues, ACENHEIRO, Chrdnicas dos senhores reis de Portugal, V, Lisboa 1824.

° Com a abertura dos arquivos eclesiasticos a historiografia brasileira dos dltimos anos tem dado espaco a
numerasos trabalhos feitos a partir de um sério estudo das devassas e visitas pastorais. Com isto vem a
tona um quadro mais completo das matérias estudadas pel os documentos da inquisi¢éo, demonstrando a
existéncia de uma vida paralela aos rigidos padrdes declinave's pelos documentos oficiais, sermdes etc.
N&o de raro, inclusive padres fazem parte dos relatos menos exemplares ou contraditorios.

' Uma boa paginailustrativa desta intercess3o entre 0 sacro e o profano se encontra na obra de Simao
Ferreira MACHADO, «Triunfo eucharistico, exemplar da Christandade lusitana na solene trasladacéo do
divinissimo sacramento daigrejade N. S. do Pilar em VillaRica, corte da Capitania das Minas, aos 24 de
Mayo de 1733» (RAPM, 6 [1901] 983-1016). Na obra se verifica que 0 anincio do evento que € melhor
compreendido através do seu titulo original: «Triunfo eucaristico, exemplar da cristandade lusitana em
publica exaltacdo da fé na solene trasladacéo do Divinissimo Sacramento da |greja da Senhora do Rosério,
para um novo templo da Senhora do Pilar em VilaRica, Corte da Capitania das Minas, aos 24 de Maio de
1733, dedicado a soberana Senhora do Rosario pelos ir méos pretos da sua Irmandade, e a estancias dos
mesmos exposto a publica noticia, por Simé&o Ferreira Machado, natural de Lisboa, e morador nas Minas»,
foi feito com grande pompa, desde o final do més anterior a festa por um «bando» de «varios méascaras»,
contribuindo para os festejos «muitas dancas e méascaras, ricamente vestidas» apresentando-se de dia
enquanto a musica era tocada a noite. Uma outra sintese das mesmas péginas € proposta por Joel SERRAO
—A. H. de OLIVEIRA MARQUES, ed., Nova historia da expansao portuguesa, VII: O Império Luso-
Brasileiro 1620-1750, Lisboa 1991, 337-338: «Houve seis dias sucessivos de luminérias com a



colaboragéo dos moradores de Ouro Preto, por ordem do Senado da Camara e, no préprio dia da procissao,
esta teve inicio com um desfile que mais tinha de profano do que de religioso: era a chamada “dancga de
turcos e cristédos’, num total de 32 personagens “militarmente vestidos’, comandados respectivamente por
um imperador e um aferes, conduzidos em “dois carros de excelente pintura, e dentro acompanhavam
musicos de suaves vozes, e Varios instrumentos’. A esta, outras dancgas se seguiram: a danga dos romeiros
e outra em que desfilavam, além dos musicos, dois carros de madeira, um com uma serpente pintada e
outro com um cavaleiro que mimava a luta com a serpente. Figuras a caval o representando os quatro
ventos, vestidas “atragica’; a Fama declamando “vérios e el egantissimos poemas”; outra figura
representando o bairro de Ouro Preto, onde estava situada a novaigreja; um aleméo vestido “a
castelhanad’, tocando clarim; oito negros tocando charamelas; as figuras dos planetas com Vénus “em um
carro triunfante de feitio de uma concha’: todos estes elementos precediam o desfile propriamente
religioso comandado pelas vérias Irmandades. N&o havia procissdo sem desfile de Irmandades e aquelas
que nos surgem descritas no “ Triunfo Eucaristico” constituem prova do vigor destas associacOes
religiosas, no inicio do século XVIII. A Irmandade do Santissimo Sacramento, a dos pardos da capela de
S. José, a da Senhora do Rosério dos Pretos, a de Santo Antdnio de Lisboa, a das Almas e Sdo Miguel, a
da Senhora do Rosério conhecida como do Tergo dos Brancos, a da Senhora da Concei¢éo, a da Senhora
do Pilar, faziam parte do cortejo em VilaRica. A parte profana da festa religiosa celebrada entdo em Vila
Rica compunha-se de trés dias de cavalhadas e trés tardes de touros, com a representacdo de trés comédias
anoite. Construiu-se um curro expressamente para as cavalhadas e touros e um tablado junto aigreja para
nele se representarem “ El secreto avozes’, “El Principe prodigioso” e “El amo criado”. Um outro
divertimento nocturno eram as “ serenatas de boas musicas, e bem vestidas figuras’ nas casas onde se
instalara 0 governador, no bairro de Ouro Preto. Este, por sua vez, contribuira para a festa com banquetes a
todas as pessoas nobres, e de distingdo, seculares e eclesiasticas’ ».

“A. HUERGA, «Laimplantacion delalglesiaen € Nuevo Mundo», Angelicum 63 (1986) 227- 256.

2 E (til, para uma visdo de conjunto, o acorrer sempre que possivel a cronologias variadas existentes,
uma delas, bastante oportuna é ade F. de C. BRANDAO, De D. Jo&o V a Dona Maria | (1707-1799) uma
cronologia, Odivelas 1993.

3 A partir da publicacgo dos documentos estudados no 1V Coldquio Internacional de Estudos Luso-
Brasileiros, Rio de Janeiro s.d., tornamse acessivels mapas e plantas antigas, dentre eles, referéncia para
este estudo s80 0s que se encontram entre as pags. 63 e 66 da revista Sudia e reportados aqui, entre
colchetes, com aguns dos acréscimos informativos de Alberto IRIA: Demonstracédo do Rio de Janeiro.
Feita por Jodo Teixeira. Cosmographo de/ Sua Majestade. / Anno 1645, 200 (430 x 636 mm., Colorido
Avulso); Deliniagéo da Planta para: / a Fortificagdo da Praja / vermelha, [do Rio de Janeiro] deduzida
em/ quatro formas & * [Feita pelo engenheiro] Gregdrjo o Gomes. Petipé de 400 palmos. [1698], 201
(417 x 580 mm., Color., Av.); [Plantas (Duas) de uma fortaleza a construir na Laje, para defesa da barra
do Rio de Janeiro. Por] Diogo da Sylveyra Vellozo. Escala de 200 palmos. [1704], 204-203 (346 x 480
mm., Color. Av.); Fortaleza que se ha de fazer, / na praya grande de Santos. / 1712, 204. Petipé de 140
«brassas», ou 1400 pamos. Tem no canto inferior esquerdo: Um perfil da mesma obra com Petipé de 80
palmos. [Por] Manodl Pinto de Vila Lobos, (424 x 578 mm., Color, Av.); [Plantada] Cidade do Rio de
Janeiro/ [...] coma «déliniacdo» de M. Massé. [1712], 205 (272 x 385 mm., Color, Av.); Plantada
fortaleza desenhada de novo na Barra grande de Santos e planta projetada da fortaleza na barrada Vila de
Santos.1712, 206-207; Planta da Ilha das/ Cobras[...] [Feita por] Pedro Gomes Chaves. [Escala de] 150
«toésas» [equivalente a seis pés, ou sgja, 1,98 m]. [1712], 208 (388 x 557 mm., Av.); Elevacéo da
Fortaleza de Laja / Cortada «pello» meio da sua altura. [1714], 209 (330 x 235 mm., Av); Planta da
Cidade de Sao Sebastido do Rio de Janeiro, com suas Fortifficacoins: Petipé das fortalezas da terra de
100 brassas. Petipé da Cidade e Ilha das Cobras 200 brassas. [1714], 210 (591 x 890 mm., Color., Av.)
(cf. Alberto IRIA, «Inventério Geral da Cartografia Brasilera existente no Arquivo Histérico Ultramarino
[Elementos para a publicacédo da Brasilae Monumenta Cartographica— IV Coléquio Internacional de
Estudos Luso-Brasileiros]», Sudia 17 [1966] 63-66). Confira também os mapas que Sse encontram
relacionados da pag. 66 a 80 e outras obras afins: Ernesto Julio de Carvalho e VASCONCELOS, Relacéo de
diversos mappas, cartas, plantas e vistas pertencentes a este Ministério, com algumas notas e noticias por
[...], Lisboa 1982; Ernesto Julio de Carvalho e VASCONCEL 0S, Exposicéo de Cartographia Nacional
(1903-1904). Catélogo sobre a direcgéo de [...], Lisboa 1904; Eduardo de CASTRO E ALMEIDA, Catélogo
de mappas, plantas, desenhos, gravuras e aquarellas por [...]. Coimbra 1908; 1sa ADONIAS, As Pecas
Raras da Mapoteca do Ministério das Relacfes Exteriores, publicagdo n° 3, Rio de Janeiro 1956.

10



' Para uma andlise de como Portugal dominou as circunvizinhangas a partir do Rio consultar: Zilah
Amorim ALMEIDA, O alvorecer do Rio de Janeiro: algumas notas de topografia, s.l. 1991. E em seguida,
a0 pensar na estabilidade da presenca colonizadora no Rio: Sandra P. de Faria ALVIM, Inventario
arquitetonico do municipio do Rio de Janeiro, arquitetura do seculo XVII, Rio de Janeiro 1984.
Especificamente sobre a cidade do Rio de Janeiro recomenda-se as seguintes obras: Raymundo Carlos
Bandeira CAMPOS, O Brasil quinhentista de Jean de Lery, Sdo Paulo 1998; Delgado de CARVALHO,
Historia da cidade do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro 1988; Vivaldo CoARACY, Memdrias da Cidade do
Rio de Janeiro, S50 Paulo 1988; ID., O Rio de Janeiro no século dezassete, Rio de Janeiro 1965; Begtriz
RESENDE, ed., Cronistasdo Rio, Rio de Janeiro 1995; Demosthenes de OliveiraDIAS, S50 Sebastido do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro 1964; Sérgio Abram FRIDMAN, Posteridade empedra e bronze: historia
dos monumentos e estatuas da cidade do Rio de Janeiro, I, s.I. 1996; Herculano Gomes MATHIAS,
Historia ilustrada do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro 1984; Jean de LERY, Histoire d'un voyage faict en la
terredu Bresil, Paris 1880; Didimade Castro PEIxoT0, Histéria fluminense, Niter6i 1966; Relacam da
aclamacao que se fez na capitania do Rio de Janeiro do Eftado do Brafil, & nas maisdo Sul, ao Senhor
Rey Dom Joao o I V. por verdadeiro Rey, & Senhor do feu Reyno de Portugal, com a felicifsma
reftituicao, q delle fe fez a fua Mageftade que Deos guarde, Coimbra s.n. 1940; Giovanna Rosso del
BRENNA, ed., Rio: guia para uma historia urbana, Rio de Janeiro 1982; Noronha SANTOS, Fundacéo do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro 1957. E as noticias em retrospectiva que se tem na obra de Nireu Oliveira
CAVALCANTI, Rio de Janeiro: centro histérico, 1808-1998: marcos da Colonia, Rio de Janeiro 1998;
Afonso Carlos Marques dos SANTOS, No rascunho da nagéo: inconfidéncia no Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro 1992; Francisco Adolfo de VARNHAGEM , Histéria geral do Brasil, I-11, Sdo Paulo 1956.

'* Posterior a fundago da Diocese da Bahia por seis anos, € a Diocese de Malaca, uma indicagio de que a
acdo portuguesa ndo era tdo displicente assim, tratava-se mais de uma estratégia de unidade ou
centralizagcdo administrativa do territorio em torno da primeira diocese e cidade fundada. |sto pode ser
verificado ao analisar alguns documentos sel ecionados da Histéria de Malaca, no caso, representante do
que acontecia no Oriente, lendo-os paralelamente aos varios documentos da fundacdo da Prelazia e
Diocese do Rio de Janeiro. Assim, recorre-se por primeiro ao texto da Bula «Pro excellenti paeeminentia»,
do Papa Paulo |V, que eleva a Igrgja da Anunciagdo de Nossa Senhora de Malaca, a dignidade de Sé
Catedral. Datum Romae, 1557, 4 de fevereiro. Esta publicada na integra, em Bullarium Patronatus
Portugalliae Regum]...], de Jorddo (Levy Maria), I, (Olisipone, 1868), pag. 196. No sumario desta Bula,
que criou o Bispado de Malaca, é indicado que o Papa Paulo |V, a pedido de D. Sebastido, elevou, a
categoria de cidade, avila de Malaca e transformou, em Catedral, a Igreja Paroquial de Santa Maria da
Anunciada (Danuciada sic), para lhe «assinar» um Bispo que receberia 0 nome de Bispo de Malaca. O
mesmo Papa ordena que haja, na referida Igreja, um «Daido», um Chantre, um Arcediago, um Mestre-
escola e um Tesoureiro por «dignidades» e «por cabido doze conegos. E por dioces hua que se especificar
das tres dioceses de Goa que por autoridade apostolica se hdo de apartar dela». Por esta Bulafoi também
determinado que a Catedral de Malaca ficasse subordinada e «sofraganha» a lgreja de Goa «como sua
Metropolitana» (cf. BNL, Fundo Geral, n° 737, f. 263). Ainda sobre a mesma regido ha uma Carta régia
(registro da) de D. Filipe | para o Bispo de Malaca, D. Jo&o Ribeiro Gaio, acusando a recepgéo da sua
carta de Malaca, de 1593, 25 de fevereiro, pelaqua o informou «das cousas desas partes do sul». Ficou
satisfeito por saber que enviara, aos reinos vizinhos daquela fortaleza, religiosos para pregarem o
Evangelho. Aumentou os ordenados do Cabido e dignidades da Sé de Malaca, os quais deverdo ser
recebidos na afandega dessa cidade. N&o |he concede a licenca que pediu, paravir ao Reino, por
considerar Util, a0 servico real e de Deus, que mantenha o seu lugar. Madrid, 1595, 13 de margo. AHU,
Conselho da Fazenda, cod. 281, f. 325v.-326. Num rgpido manuseio deste Ultimo documento se vé o zelo
do Rei ao exortar 0 Bispo para que ndo deixe seu posto, e sua generosidade em premia-|o junto com seu
Cabido com aumento de congruas. Em seguidaindica-se a Carta régia (registro do capitulo 12 da) de D.
Filipe Il, naqual diz ter ordenado ao Vice-Rei da India, Conde da Vidigueira, D. Francisco da Gama,
havia ja dois anos, que mandasse embarcar para o Reino o Bispo de Malaca, o que este nuncafez,
alegando ndo possuir embarcacdo sua. O Rel, em vista disto, ordena ao dito Vice-Rei que embarque numa
nau e lhe de a gjuda necessaria para a viagem, para que o dito Bispo ndo possa apresentar mais desculpas.
Lisboa, 1601, 24 de janeiro (cf. AHU, Conselho Ultramarino, cod. n.° 282, f. 35v.). E o desfecho desta
pagina da Historia Eclesiastica de Malaca se da pel os seguintes documentos: Carta régia (registro do
capitulo 23 da) de D. Filipe I, naqual comunicater sido informado pelo Vice-Rel daIndia Aires de
Saldanha, da morte do Bispo de Maaca e, em vista disto, ordena que se nomeie um novo Bispo para a dita
cidade. O Rei disse ainda que devia ser fundado um seminério nasilhas de Solor e Timor, para as criangas
indigenas, onde seriam educadas religiosamente. Lisboa, 1603, 15 de fevereiro (AHU, Conselho
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Ultramarino, cod. n.° 282, f. 115v.-116). Cf. Papa CLEMENTE VI, Bula «Gratiae Divina proemiumy», pela
qua «encomenda», aD. Filipell e D. Cristovéo de Lisboa que foram novamente provido no Bispado de
Malaca. Dada em Roma, 1604, 30 de agosto (ANTT, Bulas, M. 19, n° 29). Cartarégiade D. Filipe Il para
o Vice-Rei daindia, D. Jerdnimo de Azevedo. Remete-lhe para serem entregues ao Bispo de Malaca, D.

Fr. Cristovao de Lisboa, as Bulas da nomeacdo deste Bispo, para Arcebispo de Goa. Lishoa, 1613, 22 de
fevereiro (Liv. 6, f. 51). Esta publicada na integra em Documentos Remettidos da India ou Livros das
Mongoes Publicadas de Ordemda [ ...] Academia Real das sciencias de Lisboa e sob a Direccéo de
Raymundo Antonio de Bulh&o Pato, Il, Lisboa 1884, 331; Casimiro Cristovao de NAZARETH, Mitras
Lusitanas no Oriente, Lisboa 1894.

' Os Bispos de Malaca exerciam as dominios diocesanos. Recorda-se a extensdo funcdes de inquisidores
dentro dos desta Diocese que era formada de territorios desmembrados da Diocese de Goa e da jurisdicéo
metropolitica do Prelado lisbonense. A nova Diocese compreendia todos os territérios desde Pegul até a
China, com os arquipélagos de Solor, Timor, Amboino, Banda, Moro e Maluco, «em que se incluem
grande multid&@o de ilhas, em que hd mais de 300.000 cristdos naturais». Quando a cidade foi conquistada
pel os holandeses, estes proibiram nela o culto catdlico e os cdnegos dispersaram-se, ficando a Diocese, por
morte do Bispo, governada por um vigério capitular. A Santa Sé decidiu, em 14 de dezembro de 1668, que
este continuasse a exercer jurisdicdo (cf. Fortunato de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal, 111/1,
Coimbra 1912).

7 Vga-se Alvara passado pelo Arcebispo de Lisboa, Vice-Rei de Portugal, D. M iguel de Castro, em nome
deD. Filipe Il1, pelo qual concede a Alvaro de Sousa a faculdade de poder renunC|ar afortalezade
Malaca. Esta Capltanlafora dada a seu pai, Gaspar de Sousa, com a mesma concessdo de rendincia. Lisboa,
1629 marco 11 (cf AHU, papéisavulsos[india], cx. 14, 1642). Autoridade que se verlflca também pela
Copiada Cartaregiade D. Filipe 11, pelaqual concebe ao seu «Gintil homem da boca, Alvaro de Sousa,
afaculdade de poder renunciar afortaleza de Malaca, numa das pessoas citadas no requerimento anterior.
Madrid, 1638 fevereiro 18. Autenticada com a assinatura do Secretério de Estado, Miguel de Vasconcelos
e Brito Barbosa, e datada de Lisboa, 1638 marco 2. Outros encargos sdo algumas vezes indicados até nas
listas de sucess3o dos Bispos: cf. alistada Igreja Catedral de Nossa Senhora da Assuncao (sic)
[Anunciacdo] de Malacafoi erigida pelo Papa Paulo 1V, no ano de 1557. Foi seu primeiro Bispo D. Fr.
Jorge de Santa Luzia, da Ordem dos Pregadores, o qual foi sagrado em 1558 e depois partiu paraaindia,
onde governou a lgreja, até 1576, data em que se recolheu ao Mosteiro de Goa. Sucederam:-lhe os
seguintes Bispos : D. Jo&o Ribeiro Gaio, que governou a «Relacéo», em Goa, no ano de 1581 e morreu em
1601. D. Fr. Cristovéo de Sa, Religioso da Ordem de Séo Jeronimo, que foi sagrado em Belém, no ano de
1604. Em 1605 partiu para a india na armada dirigida pelo capit&o-mor Brés Teles de Meneses; D.
Gongalo da Silva, no ano de 1632; D. Fr. Antdnio do Rosario, Religioso da Ordem dos Pregadores, que foi
sagrado em 1636; D. Fr. Antonio da Paz, Monge da Ordem do Patriarca Sdo Bento, o qual foi sagrado no
ano de 1671; D. Fr. Antonio de Santa Teresa; D. Fr. Manoel de Santo Anténio, religioso da Ordem dos
Pregadores, que viveu no ano de 1721 (cf. BNL, ms. do Fundo Geral r’. 665, f. 178v.).

18 Requerimento do Bispo eleito de Malaca, D. Fr. Miguel de Bulhdes, dominicano, natural de
Verdemilho, Aveiro, dirigido aD. Jodo V. Pede Ihe sgja concedida verbaigual a que, o Decreto de 23 de
dezembro de 1745, foi determinada para os Bispados da China, destinada a casa onde possa estabel ecer
Igreja ou Oratorio, para se celebrarem os oficios divinos. Em reforco desta peticéo diz que lhe «Parecia
que em Timor se erigisse catedral [...] e se dgum tempo merecesse Portugal a Deus ainextimavel ventura
de ver recuperada, e reunida ao seu Imperio agquella grande Cidade de que for&o anexas as sobreditas I has,
e se 0 Suplicante merecesse ao mesmo Senhor ser elle, quem primeiro lograrsse esta grande felicidade,
Com 0S Seos conigos poderia occupar a cadeira, que ha tantos annos se chora sem exercicio em Malacax.
Diz ainda o seguinte: «o primeiro Bispo que no anno de 1557 foi Pastor daquelle rebanho, e fundou em
Malaca a Catedra foi D. Fr. Jorge de S. Luzua da Ordem dos Pregadores, eleito pela Magestade do Senhor
Rey D. Jodo |11 com acircunstancia de ser natural da nobre Villade Aveiro... Em V. Mag. se acha mayor
zelo, e 0 mesmo nome; no Supplicante a mesma ordem, e a mesma Patria; circunstancias, que parece
animao a pertencéo para que segja o Supplicante o primeiro que em Timor funde a Cathedral de Malaca»
(cf. AHU, papéis avulsos[Timor], fevereiro 1. Anterior a 1746 segundo nota junto ao doc. origina no
AHU).

¥ Cartadade D. Jodo V parao Sumo Pontifice Benedito X1V, apresentando para a vaga do Bispado de
Malaca, deixada por D. Fr. Anténio de Castro, Religioso da Ordem dos Pregadores, lente de véspera do
Convento de Sdo0 Domingos de Lisboa, e Fr. Miguel de Bulhdes, e pedindo se declare o direito de
Padroado que naquela Igreja lhe compete. Lisboa, 1746 janeiro 3 (cf. BiblAj, 52-1X-2, doc. n° 26).
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% BNRJ, CEHB r° 8679: «Correspondencia autégrapha de ekrei D. Jodo V., 1736-1742», Tratam-se de 5
vols. que «Versam sdbre negocios ecclesiasticos de Portugal e Bispados do Brazil ».

1 E 0 que se percebe nos comentarios e transcrigdes da obra de Anténio da Silva REGo, Documentacéo
para a historia do padroado portugués no Oriente, VI: Malaca, Lisboa 1947, 562; Consultado Conselho
Ultramarino sobre os servigos prestados na India pelo Defo de Malaca, Sebastido Nabo da Cruz,
especialmente nesta cidade. Estes servigos foram certificados pelo ouvidor de Malaca, Manuel Quaresma
de Lacerda, segundo o qual o dito Dedo serviu nas armadas do estreito desta cidade, tomando parte no
cerco que |lhe foi posto pelo Rei do Achem e desempenhou vérios postos na Sé da mesma cidade. Consta
ainda, de uns apontamentos do Governador dos holandeses, Cornellis Vanderly, que o dito Dedo foi feito
prisioneiro por estes, quando ia de socorro, de Goa para Maaca, em 1640, continuando a prestar nesta
cidade varios servigos, depois de terminado seu cativeiro. Lisboa, 1645 Abril 28 (cf. AHU, Papéis avulsos
[India], cx. 17, doc. rn’.1645).

?2 Destemidos inclusive em contribuir nas razdes de Estado, é o que prova o Requerimento de Gaspar
pereira dos Reis, filho de André Pereira dos Reis e de D. Ana de Carvalho, a Don Felipe I, pedindo que
Ihe confirme o Habito de Sdo Bento e a «tenga» de 12.000 réis, cuja mercé Ihe foi feita pelo Governador-
geral do Brasil, Conde de Vila Pouca de Aguiar, Antonio Teles de Meneses, como recompensa dos altos
servigos prestados do Estado da India, conforme discriminagdo seguinte: em Malaca destruiu uma nau do
«Mdayo de Piducheira» e conseguiu reaver parte dos produtos que havia tomado, conforme certidéo
passada pelo Capitdo-geral da cidade de Méeliapor, Manuel Mascarenhas Homem,; devido a sua experiéncia
em matéria de guerra e navegacdo, foi nomeado o Capitdo da galeota que seguiu para Malaca, conforme
estd exarado no o alvard do governador Antonio Teles; quando na barra de Malaca se encontravam 18 naus
inimigas, o referido Gaspar Pereira nada temeu, avangando destemidamente contra eles, conforme consta
da certidao do Capitdo-geral de Malaca, Luis Martins de Sousa. Finalmente consta também que, a
mandado do dito Governador Antdnio Teles de Meneses, socorreu Malaca, dos holandeses, matando-1hes
muita gente. Pareceu ao Conselho do Despacho que se devia confirmar. Goa, 1643 Maio 7 (cf. AHU,
Papéis avulsos[India], cx. 16, 1643). Alias, coragem ja demonstrada nas travessias do mar de muitos
missiondrios (cf. A. daMOTA, Roteiro da Viagem que se pode fazer de Lisboa para malaqua na Mongao
de oitubro para se Chegar Em abril no quoal tempo Curcéo os uentos ponemtes na Costa da Ymdia, f.
48v.-51v., BNL, Reservados, cod. 6806). Confiratambém A. Fontoura da CosTA, Bibliografia nautica
portuguesa até 1700. Separata de «A Marinharia dos Descobrimentos...», Lisboa 1934, pag. 918, na qual
diz o seguinte: Roteiro de Lisboa a Malaca e retorno, com varias adverténcias de interesse nautico. C.
1640. Manuscrito n°. 40 de autor anénimo, que fez parte do cod. n.° 6.806 da BNL. Outra noticia que
causa espanto aos dias atuais, mas bastante comum na época, pode ser colhida em Eduardo BRAZAO,
«Di&riodo IV Conde Ericeira, 11 de agosto de 1733», Biblos 18 (1942) 452. A sua nau chamava-se Nossa
Senhora do Rosério «arribou a Mogambigque com morte de 150 homens, e com 0s que morreram nas outras
naus e em terrafaltam mais de 400 dos que levou de Lisboa». Outros serviam como motivadores ou
informantes nos conflitos atraves de seus relatorios. Carta do Capeldo Luis Xavier para o Chantre da Se de
Evora, Manoel Severim de Faria, informando, entre outras coisas, do seguinte: Malaca esteve cercada pelo
inimigo que desembarcou com mil e tantos homens e quis entrar na cidade pelo muro de Santos, mas 0s
portugueses, «atacando na cama», mataram alguns dos seus homens mais valentes. Depois atacou 0
inimigo a cidade do lado de ilher, derrubando uma parte da muralha que eram refeitas de noite.

Finalmente, com os assaltos dos portugueses e dizimados pela doenca, perderam (os holandeses) 700
homens e levantaram o cerco. Puseram este cerco persuadidos por um homem chamado Queijo, filho de
Bacaim, que com eles anda. Santa Cruz de Bagaim, 1640 setembro 30 (cf. BNL, Fundo Geral, rn’. 7640, f.
197-197v., doc. n°® 67).

%Cf. «Lapropagazione dellafedein America», em H. JEDIN, ed., Storia della Chiesa. La Chiesa
nell’ epoca dell’ assolutismo e dell’ illuminismo, VII, Milano 1994, 276-317.

ACharlesR. BOXER, Race Relations in the Portuguese Colonial Empire 1415-1825, Oxford 1963. Nesta
obra desvelam-se diferencas de método entre missionarios de colonos; conversdes forgadas; mancebias;
escravidao dos indios; sua libertacdo definitiva sd no tempo do Marqués de Pombal etc. Refere a diferenca
de tratamento dada pelo Estado e pela |greja aos negros africanos e aos amerindios. O professor da a
conhecer um folheto, publicado ainda no tempo do Marqués de Pombal, intitulado Nova e curiosa relacéo
de hum abuso emandado, ou evidéncias da razao; expostas a favor dos homens pretos em hum dialogo
entre hum letrado e hum mineiro, Lisboa 1764. Trata-se de exemplar precioso, pois o professor ndo
conhece a outro qualquer exemplar. Como o titulo sugere, o letrado defende os «homens pretos», ao passo
que o mineiro os ataca. O didogo termina com as posi¢des iniciais de cada um, sem o letrado ter podido
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convencer o mineiro. Quando se afirma ainexisténcia de segregacdo racial nas relagdes entre portugueses
e outras etnias, Ndo se negam 0s muitos abusos registrados a tal respeito. Enfatiza-se apenas a idéia de que
acor ndo era obstaculo «impassable», e a expressio de Toynbee. Pela conversao ao cristianismo,
desapareciaa barreira. E isto, aiés, que o professor afirmou ao escrever que: «on the whole the Portuguese
kings took the line that religion and not colour should be the criterion for Portuguese citizenship», como
atras se referiu. Em suma: @) Eraareligido, e ndo a cor, a principal barreira entre portugueses e outras
racas. b) Caida esta barreira, nada obstava a perfeita fusdo das duas etnias. ¢) Isto ndo impedia a existéncia
de abusos individuais e coletivos, desvios administrativos, erros eclesiasticos etc. d) Os portugueses sdo 0s
primeiros a lamentar este fato.

SAcrescentaH. HAAB —al., «La propagazione della fede in America», em H. JEDIN, ed., Soria
della Chiesa. La Chiesa nell’ epoca dell’ assolutismo e dell’illuminismo, VII, Milano 1994, 290, n. 67: «Un
esempio del numero crescenti di sacerdoti nati nel paese e fornito dalla statistica di S. LEITE, Suma
Histérica da Companhia de Jesus no Brasil (1549-1760), Lisboa 1965, 257. Secondo questo testo, ad es.,
la provincia brasiliana su 474 membri ne conta 210 nati nel paese, mentre la vice-provincia di Maranh&o
presentava solo 13 brasiliani su un tatale di 155 membri. Per la storia dei gesuiti in Brasile, cfr. S. LEITE,
Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, I-X, Lisbona 1938-50; per quella dei francescani: V. WILLEKE
OFM, Franziskanermission in Brasilien 1500-1966, NZM, Beckenried 1967; per i cappuccini: METODIO
DA NEMBRO OFMCAP, Storia dell’ attivita missionaria dei Missionari Cappuccini nel Brasile (1538?-
1889), Roma 1958; per il tutto s veda A.L. FARINHA, A expansao da fé na Africa e no Brasil, Lisbona
1942, 419-542» .

%6 Rui de PINA, Cronica de El-Rei D. Jodo |1, Coimbra 1950.

2T Cf. GARCIA, C. A., «A llha de S8 Tomé como centro experimental do comportamento do Luso
nos tropicos», Studia 19 (1966) 209-221. Neste curioso artigo Carlos Alberto Garcia lanca mao de
informacfes densas a respeito da miscigenacdo intenciona do Estado portugués ja na época dos
descobrimentos ou primeiro quartel do século XV1, com a finalidade de produzir elementos mesticos mais
qualificados para trabalhos elaborados em meio a sociedade colonial, uma vez que exércitos de brancos
faliam em sua missdo de povoamento das éreas tropicais. Um dos exemplos que capta a atencdo de
qualquer leitor foi 0 envio de 2000 criangas de ambos os sexos para llha de Sdo Tomé, extirpadas, por
ordem do Rei D. Jodo I, dos bracos de seus pais judeus brancos residentes no Reino, a fim de que se
adaptassem aos tropicos e se multiplicassem, sob a tutela de Alvaro de Caminha, e pudessem ser utilizadas
no povoamento das colénias. O resultado foi insatisfatrio. Optou-se entédo pela mistura aos negros para
que fossem produzidos elementos mesticos com o privilégio da liberdade. Houve entdo o envio de
degredados com direito a duas escravas cada um, uma para o trabalho e outra para criar filhos. As
vantagens eram muitas, além do fato de o Rei ter concedido (baseado nas razdes de povoamento e doencas
gue abatiam os moradores da Ilha de S0 Tomeé) o privilégio de sO ser encarcerado quem cometesse algum
homicidio. Tém-se noticias de uns 200 condenados por crimes na Metropole e que la viveram em periodo
de adaptacéo aos tropicos produzindo muitos filhos e que depois foram enviados a outras colénias sendo
oculto aos registros o paradeiro fina destes errantes perdoados. Outrossim, a ilha acorriam também
homens livres de Lishoa, atraidos pelo privilégio real de ndo pagar impostos pelos seus bens que restavam
em Portugal, muito longe de estreitas regras matrimonias que os afastassem das amejadas negras. Pode-se
ainda recorrer a obras mais abalizadas para afirmar quanto o portugués se mantinha muito proximo dos
autéctones coloniais: «Os homens brancos com brancas poucas vezes geram Sendo com hegras e negros»
(V. FERNANDES, Descricdm da Costa de Africa Ocidental, Bissau 1951, 132).
8 Stuart B. SCHARTZ, Sovereignty and Society in Colonial Brazil. The High Court of Bahia and its
Judges. 1609-1751. University of California Press. Berkeley-L os Angeles-London 1973.

? Esta etnia ndmade, dividida em milhares de tribos (grupos familiares ambulantes), sempre foi motivo de
perseguigdes ou racismo. BNRJ, CEHB n° 6046: «Aviso de Diogo de Mendonga Corte Real datado de
Lisboa occidental a 15 de abril de 1718 e dirigido a Antonio de Brito de Menezes, governador da capitania
do Rio de Janeiro, sobre o que se deve practicar com os siganos embarcados para a referida capitania, e
que tambem |hes impiddo com graves penas e castigos o uso da sua lingua ou Geringongaw. [Original, 2°
via, cdd. CDX11/19.14, n.° 6. Uma folha de 22x15].

% Carlos CouTo, «Presenca Cigana na Colonizacao de Angola», Studia 35 (1973) 107-116. Este breve,
mas substancioso estudo aborda |4 e ca em comparagfes 0 Brasil. Destas paginas colhem-se informagdes
preciosas e outras curiosas como a predilecéo do Brasil por parte da Corte Portuguesa, preenchendo com
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seus mel hores imigrantes os vastos territérios brasileiros e s6 em segundo plano os enviando por
necessidade para as costas africanas.

%1 E neste periodo que Portugal decide o inicio da deportacio sistemética de todos 0s seus ciganos através
de uma mentalidade racista e que tera seus efeitos até mesmo na legislacdo oficia (cf. José Justino de
Andrade e SLVA, Collecgao chronologica da legislagdo portuguesa [ 1613-1619], Lisboa 1855; Francisco
Xavier da Silva TELLES, A transportacéo penal e a colonizacéo, Lisboa 1903).

32 Carlos CouTo, «Presenca Cigana na Colonizagdo de Angola», Studia 35 (1973) 110.

%% Maria Eugénia Martins VIEIRA, Registo de cartas de guia de degradados para Angola (1714-1751),
Lisboa 1966.

% Cf. Ernesto J. E. C. de VASCONCELOS, As col6nias portuguesas, Lisboa 1931; M&rio de VASCONCELOS,
Compéndio de geografia elementar, |11 P., Lisboa 1922.

% «Compde-se 0 arquipéago de 10 ilhas e alguns de |1héus. Todas essasilhas e ilhéus foram doadas pelo
Rel Dom Afonso V ao Infante Dom Henrique que, ao morrer, em 1460, os legou a Ordem de Cristo. Devia
esta, ou antes, o Prior-mor nomear parocos, quando os houvesse [...] O Infante D. Fernando, que sucedeu a
D. Henrique, na empresa dos descobrimentos, tratou de colonizar o arquipélago. Foram povoadas, antes
das outras, as ilhas de Santiago e do fogo, em 1468. Havia ja cristdos em Santiago (Ribeira Grande), e, em
1462 um Vigério e um Coadjutor, sendo, por isso, esta a primeira Freguesia de Cabo Verde. Como noutras
provincias ultramarinas, os franciscanos foram os pioneiros da evangelizagdo no arquipélago, aportando &
em 1466. Eram Frei Rogério e Frel Jaime, do Convento de S&o Bernardino, de Atouguia. A Igreja Matriz
da Ribeira Grande era dedicada a Nossa Senhora da Concei¢éo e foi, por muito tempo, a povoacdo mais
importante do arquipélago. Em 1503 encontra-se mencionada na Ribeira Grande a Igreja do Espirito

Santo. Sem embargo dos desgjos do Infante D. Fernando, o arquipélago de Cabo Verde ndo ficou povoado
com rapidez. Outras terras descobertas em fins do século XV, mais ricas e mais atrativas, foram preferidas
asilhas do arquipélago que, pode dizer-se, era pobre. Tinha a mais a agravante de ter clima quente e
insalubre nas regides baixas do litoral e nas proximidades das ribeiras em algumas ilhas. Resultou dai
serem povoadas apenas as ilhas montanhosas, cujo interior € adotado de clima ameno. Tais sao,
principalmente, as de S&o Tiago, Fogo, Sdo Vicente e S30 Nicolau. A Brava é notavel pelo seu clima
excelente. Apesar de todas estas circunstancias, D. Martinho de Portugal, embaixador em Roma,

conseguiu a erecdo da Diocese de Cabo Verde, declarando ao Papa que a maior parte das ilhas era povoada
etinhaigrgas» (F. de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal, 111, Lisboa 1961, 971-972).

% A Diocese foi criada pela Bula «Aequum Reputamus», de 31 de janeiro de 1533, do Papa Clemente VII,
e foi, por alguns anos, sufraganea do Arcebispado do Funchal mas, sendo este reduzido a diocese, passou a
ser, como até hoje €, sufraganea do Arcebispado de Lisboa. Até a construcéo da Sé, serviu de pro-Catedral
algreja de Nossa Senhora do Rosério. Abrangia a Diocese, além do arquipélago de Cabo Verde, a costa
ocidental da Africa desde o rio Gambia, perto de Cabo Verde, até ao sul do Cabo das Pamas. A Ribeira
foi dada como sede do Bispado, sendo, por isso, elevada de vila a cidade. O Cabido da Sé Catedral era
constituido de cinco dignidades e doze conegos, cuja congrua foi fixada em 12$000 réis ao ano, mas as
dignidades recebiam mais 4$00 réis como suplemento. O primeiro Bispo, D. Frei Bras Neto, franciscano,
nomeado pela Bula de 31 de janeiro de 1533, faleceu a9 de fevereiro de 1538, sem haver tomado posse da
Diocese. O seu sucessor, D. Jogo Parvi ou Bravi, francés, Arcediago de Evora, grande tedlogo e
humanista, sendo dai chamado Dr. Jo&o de Evora, confirmado Bispo de Cabo Verde a 23 de setembro de
1538, faleceu a 29 de novembro de 1546 na Diocese, jazendo 0s seus restos mortais na S, junto da
estante. D. Frel Francisco da Cruz (1548-1576), cnego regrante embora nomeado em 1547, s6 em 1555
partiu para a sua Diocesi. Construiu 0 pago episcopal e muito se interessou pela construgdo da Sé e pela
fundagcdo de um seminario. Depois de D. Bartolomeu Leitdo (1576-1587) que sucedeu aD. Frei Francisco
da Cruz, chegou a Diocese 0 Bispo D. Frei Pedro Brand&o, Carmelita, em 1588 mas, a vista das
desinteligéncias com as principais autoridades da ilha, recolheu-se a Lisboa em 1594 e,12 anos depois,
resignou. Na auséncia deste Prelado, o Governador de Cabo Verde, Francisco Lobo da Gama, nomeado em
1596 por Ihe ser recusada a colocagédo da sua cadeira no lugar da do Bispo da Catedral, indispds-se com o
Cabido que seretirou, por isso, para a lgreja de Sdo Nicolau de Tolentino, distante cerca de 3 Iéguas da
cidade e ai exerceu as funcdes corais. Para conferir os dados apresentados nesta nota e nas que se seguem,
basta conferir: A. BRASIO, «Descobrimento, povoamento, evangelizagdo do Arquipéago de Cabo-Verde»,
Sudia 10 (1962) 1-81.
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" De 1604 a 1642 estiveram em Cabo Verde os Jesuitas que trabalharam por muitos anos com
entusiasmo. Vieram ainsistente pedido de um Padre africano da Guiné, de nome Jodo Pinto, jalofo de
nacao, e que fora aluno dos religiosos da Companhia de Jesus. Em 1653, foi dada por terminada
oficialmente a sua missdo e vendidos os seus bens, cujo produto foi distribuido pelas duas provincias da
Companhia, em Portugal (cf. A. BRASIO, «Descobrimento, povoamento, evangelizagdo do Arquipéago de
Cabo-Verde», Studia 10 [1962] 79).

%% Depreende-se das cartas do Padre Vieira a necessidade que havia de pregadores e de missionérios nas
ilhas do arquipélago e que na Sé ndo faltavam conegos nem padres, todos pretos, «tdo negros como
azeviche, mas tdo compostos e tdo autorizados, tdo doutos, tdo grandes muisicos, téo discretos e téo
morigerados que podem fazer inveja aos que la vemos nas nossas catedrais [de Portugal] e que todos tém
grande juizo e habilidade» (F. de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal, IV, Lisboa 1961, 360ss).

% Os capuchinhos substituiram os religiosos jesuitas. Ao principio, entraram oito, da Provincia da
Piedade, que chegaram a Ilha de Santiago em janeiro de 1656. Em 1662, juntaram-se-lhes mais doze, €,
em 1674, dez, da Provincia da Soledade, que se estabeleceram no arquipélago e na Guiné. Foram os
Frades capuchinhos que suportaram o peso das missdes de Cabo Verde da Guiné. Todavia, SO estavam
providas as Paréquias. As outras deveriam contentar-se com visitas ocasionais desses religiosos (cf. A.
BRASIO, «Descobrimento, povoamento, evangelizacéo do Arquipélago de Cabo-Verde», Sudia 10 [1962]
5).

0" Ap6s a Restauraczo de Portugal (1640) e as hostilidades com Castela, que se lhe seguiram, foram
decaindo ainda mais as missdes da Diocese, principalmente, devido alonga vacancia da Sé, desde a morte
do Bispo D. Frei Lourenco Carro, Franciscano [falecido a 1 de novembro de 1646], até 0 ano de 1672, em
que, a 15 de julho, foi confirmado Bispo, o Carmelita, D. Frei Fabido dos Rei's, que faleceu aos 8 de
fevereiro de 1674. No século XV III, ndo obstante a Diocese ter atesta Prelados bem escolhidos e zel osos,
a decadéncia do século XV1I, seguiu-se uma crise moral e religiosa (cf. F. de ALMEIDA, Historia da Igreja
em Portugal, IV, Lisboa 1961, 362).

* A Guiné pertencia a Diocese de Cabo Verde. Foi descoberta em 1446-1447, por Nuno Tristdo e Alvaro
Fernandes. Compreende uma faixa continental e o arquipélago de Bijagos e algumas outras ilhas, junto da
costa das quais sdo dignas de mengdo Bolama, Bissau e Escravos. O clima da Guiné é quente, tmido e
doentio, sobretudo no litoral. A Guiné foi sempre coldnia dependente de Cabo Verde até o tempo do
Marqués de Pombal. Assim, a Costa da Guiné dividia-se em trés «capitanias» distintas: 1. Cabo Verde, a
qual estava subordinada atual Guiné; 2. Serra Leoa; e 3. Mina. Estas duas foram o campo das missdes dos
franciscanos e dos jesuitas (cf. A. BRASIO, «Descobrimento, povoamento, evangelizacdo do Arquipélago
de Cabo-Verde», Sudia 10 [1962] 5).

42 Em 1460, ano da sua morte, o Infante Dom Henrique legou a Costa da Guiné a Ordem de Cristo.
Presume-se que, ao tempo, tenha havido ai qualquer nticleo mais importante dos portugueses e alguns
religiosos ou clérigos seculares para atender as suas necessidades espirituais. E de presumir também que
estes teriam trabalhado na evangelizagdo dos nativos, principalmente, dos que estavam de contato com os
portugueses (cf. A. BRASIO, «Descobrimento, povoamento, evangelizacdo do Arquipélago de Cabo-
Verde», Sudia 10 [1962] 18).

0O clima era mortifero nem se podia exercer a agdo no interior por causa da hostilidade dos indigenas. A
acdo missionéria limitava-se, portanto, as feitorias armadas e ao pequeno raio, seguro, dependente destas
(cf. A. BRASIO, «Descobrimento, povoamento, evangelizacdo do Arquipélago de Cabo-Verde», Sudia 10
[1962] 4).

** Com a dominag&o de Castela, em Portugal, ficou abalado o prestigio portugués nestas paragens.
Beziquiche (Gorea) e S&o Jorge da Mina, passaram aos holandeses. Estes e os franceses estabel eceram-se
também em varios pontos do litoral da Guiné. Durante este periodo apareceram na Guiné missionérios
estrangeiros, principalmente os capuchinhos franceses e parecia que cessaria influéncia portuguesa. Com a
Restauracao ndo se melhorou a situagdo. Aos corsarios holandeses e franceses juntaram-se os castelhanos
para a conquista de Cacheu em 1646. Em 1647 desembarcaram na Guiné 12 capuchinhos castelhanos, dos
quais trés dirigiram-se a0 Governador da fortaleza de Cacheu e prometeram prestar obediéncia ao Vigario
mas 0 Governador recebeu-os mal e, por isso, 0s outros se espalharam pela costa e, pouco a pouco,
regressaram a Europa (cf. F. de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal, 1V, Lisboa 1961, 369).

4 A Santa S8, por influéncia de Castela, recusava-se a lidar diretamente com Portugal. N&o havia Bispos,
eram raras as ordenagdes, 0 que teria por resultado o aniquilamento das missoes. Por seu lado, o Rel de

16



Portugal, em represdlia, ordenou a prisao dos missionarios estrangeiros (cf. F. de ALMEIDA, Historia da
Igreja em Portugal, IV, Lisboa 1961, 371).

“*® Em Cacheu, a Matriz de Nossa Senhora do Vencimento, no bairro da Vila Fria, e a ermida de Santo
Anténio, dedicada depois pelos capuchinhos a Nossa Senhora da Candelaria. Em nenhuma destas havia
sacerdote (cf. A. BRASIO, «Descobrimento, povoamento, evangelizaco do Arquipélago de Cabo-Verde»,
Sudia 10 [1962] 21).

*" Em Geba, uma Igreja com 200 cristdos ativos, servida por um sacerdote de Cabo Verde (cf. A. BRASIO,
«Descobrimento, povoamento, evangelizacdo do Arquipélago de Cabo-Verde», Studia 10 [1962] 22).

“® Em Baloula, algreja de Nossa Senhora da Encarnagao, servida também por um sacerdote de Cabo
Verde (cf. A. BRASIO, «Descobrimento, povoamento, evangelizacdo do Arquipélago de Cabo-Verde»,
Sudia 10 [1962] 23).

9 Na Povoacao do Rio Nuno, a lgreja de Santo Antdnio, que ndo tinha sacerdote residente, mas recebia
visitas ocasionais dos padres de Cabo Verde, e era freqlentada pel os capuchinhos (cf. A. BRASIO,
«Descobrimento, povoamento, evangelizacdo do Arquipélago de Cabo-Verde», Sudia 10 [1962] 26).

% NaPovoagdo da Ponga, (situada num dos afluentes do Rio Nuno) nas mesmas condigdes da precedente.
As melhores cristandades pareciam ser as de Bissau e adaregido do Rio Nuno (cf. A. BRASIO,
«Descobrimento, povoamento, evangelizacdo do Arquipélago de Cabo-Verde», Sudia 10 [1962] 27).

*! Durante este século foi mais pronunciado o desinteresse de Pombal pelas provincias ultramarinas. Era o
seculo do Pacto Colonia, em que as nagdes européias descuravam as colénias de que ndo lhes advinham
rendas, enfeiticadas pelas prosperidades britanicas. Consta de umainformacdo da Guiné, de 1777, o
abandono em que jaziam as suas missdes. Havia |4 muitos comerciantes franceses e ingleses, mas ndo se
viam missionarios. No século seguinte, com a extingéo das Ordens Religiosas, em 1834, em Portuga e nas
provincias, as quais de resto, tinham decaido no espirito e no fervor, contribuiu para o decrescimento
rapido, agravado por falta de Bispo em Cabo Verde desde 1829 até 1841. Por seu lado, os franceses e os
ingleses atacavam os estabel ecimentos portugueses da Costa da Guiné e no se podia, por isso, dispensar
atencdo as missdes e a evangelizacdo (cf. F. de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal, IV, Lisboa
1961, 480).

°2 Extraordinariamente encontra-se na Biblioteca Nacional de Lisboauma Lei que proibe escravizar os
indios do Brasil, dada por Felipe |11 da Espanha, a 10 de setembro de 1611. So quatro folhas ndo
numeradas, sem titulo nem lugar de impressdo e sem indicagdo do tipografo, nem do ano. Para ulteriores
aprofundamentos cf. M. A. Coelho da ROCHA, Ensaio sobre a historia do governo e da legislacéo de
Portugal, Coimbra 1861.

*% E prossegue Colombo em uma carta de 1500: «Eu fui escolhido por Deus, qual seu mensageiro, tendo
Ele mostrado a mim onde se encontrariam 0 novo céu e a novaterra». A descoberta da América significa
virar a paginada histéria, advertia Francisco Lopez de Gomara: «O maior acontecimento depois da
criacéo do mundo, com excegdo da Encarnacdo e da Morte dAquele que a criou, € a descoberta das Indias,
razéo pela qual essas sdo chamadas Novo Mundo». Ambas citagdes em F. CANTU, «L’Europaeil Nuovo
Mundo: societa, cultura, religione all’ epoca dell’ evangelizzazione dell’ America», em AA.V V., L’Europa e
I’ evangelizzazione del Nuovo Mondo, Milano 1995 16. Cf. ainda: P. PRoDI, «Nuove dimensioni della
Chiesa: il problema delle missione e la conquista spirituale dell’ America», em AA.VV., Problemi di storia
della Chiesa nei secoli XV-XVII, Napoli 1979, 269-274.

> R. KONETZKE, America centrale e meridionale. |: La colonizzazione ispano-portoghese, Milano 1968.

** Um olhar panoramico que atinja esta mentalidade antiga pode-se ter através de C. G. PEREIRA,
Catalogo: Exposicédo comemorativa do 4° centenario da fundacéo da cidade do Rio de Janeiro, Lisboa
1965.

*® Esta perspectiva transgressiva, raramente aludida na historiografia tradicional, comega a ser
aprofundada com documentacéo comprobatria bastante el ogliente, inclusive no que diz respeito aos
meios eclesiasticos, cf. L. MELLO E SOUZA, «Formas provisorias de existéncia: a vida cotidiana nos
caminhos, nas fronteiras e nas fortificagcbes», em F. A. NoVAIS ed., Histéria da vida privada no Brasil.
Cotidiano e vida privada na América Portuguesa, |, Sdo Paulo 1997, 48-81; ID., «O padre e as feiticeiras,
notas sobre a sexualidade no Brasil Colonia», em R. VAINFAS, ed., Historia e sexualidade no Brasil, Rio
de Janeiro 1986, 9-18; M. de A. NAVARRO, Manual de confessores e penitentes, Coimbra 1552; R.
VAINFAS, «Moralidades brasilicas: deleites sexuais e linguagem erética na sociedade escravista», em F. A.
NoVAIs, ed., Histéria da vida privada no Brasil. Cotidiano e vida privada na América Portuguesa, |, S0
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Paulo 1997; F. A. NOoVAIS, ed., Historia da vida privada no Brasil. Cotidiano e vida privada na América
Portuguesa, I, S&0 Paulo 1997, 231-232; L. L. GAMA LIMA, «Aprisionando o desgo: confisséo e
sexualidade», em R. VAINFAS, ed., Histéria e Sexualidade no Brasil, Rio de Janeiro 1986, 67-88; E. M. R.
GoOLDSCHMIDT, «Virtude e pecado: sexualidade em S0 Paulo colonia», em A. de OLIVEIRA COSTA-C.
BRUSCHINI, ed., Entre a virtude e o pecado, Rio de Janeiro 1992, 30-32.

" Cf. M. B. NizzA DA SILVA, Cultura portuguesa na Terra de Santa Cruz, Lisboa 1995.

%% F. CANTU, «L’Europaeil Nuovo Mundo: societd, cultura, religione all’ epoca dell’ evangelizzazione
dell’ America», em AA.VV., Léuropa e I’ evangelizzazione del Nuovo Mondo, Milano 1995, 16.

% G. DURAND, Etats et Institutions; XVI e XVI1I siécles, Paris 1969.

® R, PILLORGET, Historia Universal. IX: Del Absolutismo a las Revoluciones 1660-1676, Pamplona
19809.

1 Cf. H. EDIN, Soria della Chiesa. La Chiesa nell’ epoca dell’ assolutismo e dell’illuminismo,
VII, Milano 1994, 426.

62 Cf. também as conclusdes sobre 0 mesmo tema em: José de Sousa AMADO, Histéria da Igreja Catdlica
em Portugal, no Brasil e nas possesses portuguesas, Lisboa 1870; M.M. ALVES, A Igreja ea politica no
Brasil, Lisboa 1978.

% J. VICENS VIVES, Aproximacion a la historia de Espafia, Barcellona 1960, 175; Q. ALDEA, Iglesiay
Estado en €l siglo XVII, Comillas 1961; V. LAFUENTE, Historia eclesiastica de Espafia, VI, Madrid 1875;
W. KRAUSS, Die Aufklarung in Spanien, Portugal und Lateinamerika, Monaco 1973; R. KONETZKE,
Geschichte des spanischen und portigiesischen Volkes, Lipsia 1939; P. B. GaAMs, Die Kirchengeschichte
von Spanien, V, Ratisbona 1862- 1879; reedicdo Graz 1956, I11/2; F. RODRIGUES, Historia da Companhia
de Jesus na assisténcia de Portugal, V11, Porto 1931-1950.

® Cf. Apéndice 3: «Sucessio Episcopa da Diocese de Lisboa». Das noticias que derivam de uma sintese
histérica do Patriarcado de Lisboa pode-se verificar o quanto o Rel intercedeu pela supremacia da
Arquidiocese de Lisboa «No reinado de D. Jodo V, a antiga catedral de Lisboa foi suplantada pela sé
patriarcal. Por Bulade 1 de Marco de 1710, Clemente XI erigiu em colegiada a capela real, com o titulo de
S. Tomé, e pela bula urea In supremo apostolatus solio, de 7 de Novembro de 1716, elevou-a a dignidade
deigrejae basilica patriarcal. A sé lisbonense encontrava-se vaga, desde o falecimento do arcebispo D.
Jodo de Sousa (29 Set. 1710). Segundo o teor da bula, a ereccdo da colegiada em patriarcado equivalia a
criacdo de nova metropole. Para esse efeito, foi a cidade dividida, eclesiastica e civilmente, em duas
partes. Lisboa oriental e Lisboa ocidental. Repartiu-se também o territorio diocesano e os bispados
sufraganeos. O arcebispo de Lisboa oriental ficaria metropolita da Guarda, Portalegre, Cabo Verde, S.
Tomé e Congo; o arcebispo de Lishoa ocidental, chamado patriarca, seria metropolita de Leiria, Lamego,
Funchal e Angra. O patriarcado foi provido, ainda no mesmo ano, pela transferéncia do bispo do Porto, D.
Tomés de Almeida. O arcebispado oriental ndo chegou a ser provido, nos 24 anos que durou a divisao.
Esforgou-se el-rel por engrandecer o patriarca e o seu cabido com os mais raros privilégios. Além de
conceder aos patriarcas todas as honras que no reino pertenciam acs cardeais (decr. 12 Fev. 1717), obteve-
Ihes da Santa Sé as seguintes prerrogativas. precedéncia sobre todos os outros arcebispos e bispos,
incluindo o primaz (bula 3 Jan. 1718); faculdade de promover ao bacharelato e doutorado, em teologia e
direito candnico, as dignidades e conegos da patriarcal (breve 7 Set. 1719); faculdade de sagrar osreis de
Portugal (breve 26 Set. 1720); promoggo a dignidade cardinalicia no primeiro consistério depois da sua
eleicdo (bula 17 Dez. 1737); concessdo do titulo de arcebispo ao vigario gera (bula 3 Out. 1718). As
dignidades e conegos da patriarcal concedeu 0 soberano todas as honras que no reino competiam aos
bispos, preeminéncia sobre os demais ministros nos tribunais e o privilégio de serem contados entre 0s
grandes eclesi asticos. Da Santa Sé obteve-lhes: 0 uso de capa magna encarnada, com arminhos no Inverno
e murga no Verdo; faculdade de poderem usar mitra e paramentos pontificais nas festas solenes;
precedéncia sobre todos os outros cabidos e sobre as dignidades eclesiasticas, excepto a de bispo. O
patriarcado de Lisboa ficou assim transformado em miniatura da corte pontificia. JAem 1722 o papa
Inocéncio X1, aludindo ao esplendor e privilégios daigreja patriarcal, dizia ser esta a mais célebre de
todo o mundo. Para que nada |he faltasse, D. Jo&o v tivera o cuidado de mandar averiguar das honras que
pertenciam ao patriarca de Veneza e ao bispo de Salzburgo, mencionados na bula de Clemente X1. Como
dissemos, n&o chegou a ser provido o arcebispado de Lisboa Oriental. Pela bula Salvatoris nostri Mater, de
13 de Dezembro de 1740, o papa Bento X1V incorporou-o0 no patriarcado, e D. Jodo v aboliu a divisdo da
cidade (alv. 31 Ag. 1741). O primeiro patriarca, D. Tomés de Almeida (1716-1754), ficou assim a exercer
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jurisdicéo emtodo o territério lisbonense. Nesta mesma bula, Bento X1V confirmou todos os privilégios
anteriormente concedidos ao patriarca e ao seu cabido, e substituiu os titulos das antigas dignidades e
coénegos pelo de Principais da Santa Igreja de Lisboa». Cf. Pe. Miguel de OLIVEIRA, Histéria eclesiastica
de Portugal, Lisboa 1994, 206-207; I1D., Privilégios do Cabido da Sé Patriarcal de Lisboa, Lisboa 1950.
Curioso € lembrar que muitos privilégios da Sé lishoeta passaram a do Rio de Janeiro por ocasido da vinda
da Familia Real para esta cidade no inicio do século XIX. Para uma comparacéo com Braga € melhor
acorrer aR. da CUNHA, Histéria eclesiastica dos arcebispos de Braga, I-11, Braga 1989.

% «O portugués foi acal jesuitica e o 6leo genésico que argamassaram o saibro indio e o cascalho negro
na edificagdo do Brasil. Foi 0 nervo dessas carnes e desses 0ssos que, a partir de seu punhadinho de gente,
se multiplicou, prodigioso, lusitanizando o mundo, numa faganha inverossimil de tao grandiosa,
impossivel de se pensar, se ndo tivesse sido feita» (cf. Darcy RIBEIRO— Carlos A. de MOREIRA NETO, A
fundagao do Brasil, testemunhos 1500-1700, Petrépolis 1993, 43). De outro lado é de oportuna memaria
que os portugueses do norte e sul contribuiram muito para o engrandecimento do Brasil, mas mais do que
outros foram os agorianos, homens de lavoura, que logo nos primeiros dias da empresa portuguesa do
Brasil, e especialmente no século XVI1I1, ali se encontram colaborando na sua colonizagéo, no seu
desenvolvimento (cf. A. C. F. REIS «Os agorianos na empresa do Brasil», Ocidente 59/271 [1960] 259
270).

% Felipe Ruiz, «La poblacion espafiola en los tiempos modernos» [em cuadernos de Historia. Anexos de
larevista] Hispania 1 (1967) 189-202; veja também os dados apresentados por J. NADAL, Historia de la
poblacion espafiola (siglos XVI a XX), Barcellona 1966.

®7 Censo de poblacion de las provincias y partidos de la Corona de Castilla en el siglo XVI, Madrid
1829.

% Para o Brasil se pode recorrer a estudos como o de E. de Souza CAMPOS, «Considerages sobre a
ocorréncia da variola e vacina nos seculos XVII, XVIII e XIX, vistas sob aluz da documentacéo coeva»,
RIHGB 231 (1956) 138-160.

% No que toca o Brasil, pode-se indicar como referéncia o que é referido na: «Razon de la gverra en tre
Portugal, y las Prouincias vnidas de |los Paizes baxos: con las noticias de |a causa de que ha procedido.
Trandacion del papel que en lengua Portuguese sa se imprimio en Lisboa este afio de 1657». S&o doze
folhas ndo numeradas, a Ultima das quais esta em branco, todas com a dimensao de 185 por 130 mm. O
autor deste folheto € Antdnio de Sousa de Macedo, como 0 escreveu a méo, no exemplar da Biblioteca
Nacional de Lisboa, uma pessoa do século XVII ou XVIII e Berredo tinha, portanto, razéo ao dizer que
esta tradugdo espanhola se editara em 1657.

0 J. de CANGA ARGUELLES, Diccionario de hacienda, Madrid 1833.

" No nimero de religiosos esto incluidos também agqueles que receberam as Ordens Menores. O total de
religiosos e religiosas, 73.372, pertence a 43 familias religiosas distintas. As masculinas possuiam 2104
casas e as femininas 976.

> Pierre CHAUNU, L’ Amérique et les Amériques, Paris 1964. Nesta obra que dedica a quase totalidade de
suas paginas a latina em detrimento da saxbnica, 0 autor desenvolve um esguema que diferencia o método
colonizador portugués do espanhol contrapondo-os.

3O Pe. Dr. Avelino de Jesus da Costa, da Universidade de Coimbra, apresentou no VV Coloquio
Internacional um quadro estatistico a descrever a populacdo da Bahiaem 1775. Existe o original no
Arquivo Histérico Ultramarino (cf. «Populacdo da Cidade da Bahia em 1775», em Actas do V Coloquio
Internacional de Estudos Luso-Brasileiros, sep. do vol. I, Coimbra 1965).

™ VirginiaRAu, «Dados Sobre a Imigragio Madeirense para o Brasil no século XVI11», em Actas do V
Coloquio Internacional de Estudos Luso-Brasileiros, sep. do vol. |, Coimbra 1865. A Professora Virginia
e seus colaboradores (Iria Gongalves, Jorge B. de Macedo, Maria Adelaide Salvador Marques, Maria José
Lagos Trindade e Maria de Lourdes de Akola da Silva Neto) apresentaram ao V' Coléquio Internacional
uma importante comunicagdo subordinada ao titulo supra, fruto de trabalho realizado pelo Centro de
Estudos Histéricos no Instituto de Alta Cultura anexo a Faculdade de Letras de Lisboa. Trata-se de um
plano bem elaborado de emigracdo de acorianos e madeirenses para a regido de Santa Catarinae do Rio
Grande do Sul. D. Jodo V dedicou-lhe particular atencdo. O processo arrastou-se até o reinado de Dom
José, ignorando-se se chegou a ser executado. O condicionalismo da época exigia intensificagdo do
povoamento das regides indicadas.
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”® Francis DUTRA, «Records of the American Catholic», Hitorical Society 83 (1972) 171-186. Destas
paginas deriva em sintese o desequilibrio entre um crescimento hierérquico hispanico e a estagnada
estrutura portuguesa. Na aurora do século XV 111 ainda somava o Brasil somente uma Arquidiocese (Bahia)
e trés Dioceses (Rio de Janeiro, Pernambuco e Maranh&o). Um século depois, com o fim do Periodo
Colonia em 1822, s havia mais outros trés Bispados: Sdo Paulo, Mariana e Para, os porqués deste estado
estacionario € que sdo desenvolvidos pelo Autor.

’® Denominado até hoje de Primaz, por ter sido o primeiro (cf. «O titulo de Primaz do Brasil» em Pe.
Arlindo RUBERT, A Igreja no Brasil: expansdo missionaria e hierarquica [séc. XVII], I, Santa Maria
1983, 340s).

" Pe. Antelmo GouD, Histéria eclesiastica, Rio de Janeiro 1873.

® O Rel demorava-se porque a estes caberia uma congrua mais elevada (cf. M. MARCOCCHI,
«L’evangelizzazione del nuovo mondo», em AA.VV., La Chiesa nell’ eta dell’ assolutismo confessionale.
Dal concilio di Trento alla pace di Westfalia [1563-1648], em A. FLICHE— V. MARTIN, ed., Storiadella
Chiesa, XVI11/2, Torino 1988, 275-314).

" E deste aparente fracasso por auséncia de evangelizadores que outros elementos culturais,
especialmente africanos, véo fincando raizes: «Toda a cultura brasilera estaimpregnada dessa heranca
africana que se expressa com maior vigor nas areas onde 0 negro mais se concentrou. As vezes, € tamanha,
que faz da Bahia, do Rio de Janeiro e de Minas verdadeiras provincias culturais negras, nas quais a
criatividade africana se expressa gloriosamente. O Carnaval do Rio, o Candomblé da Bahia, o culto a

Y emanj4, sdo, acho eu, as matrizes mais vigorosas da cultura brasileira. E véo continuar sendo, porque
neles a negritude ndo é um folclore ou uma mera sobrevivéncia cultural. Sdo criaces de comunidades
morenas viventes que perpetuam seus valores ancestrais africanos, precisamente porque 0s vivem e 0s
transformam continuamente» (cf. Darcy RIBEIRO— Carlos A. de MOREIRA NETO, A Fundagéo do Brasil,
Testemunhos 1500-1700, Petrépolis 1993, 43).

8 Esta dltima organizada especialmente pelo Concilio de Trento (1545-1563).

8 p. Heliodoro PIRES, Temas de histéria eclesiastica do Brasil, Sdo Paulo 1947; Ip., A paisagem
espiritual do Brasil no século XVIII, sl. e sd.

8 paul Bouchard, em conferéncia pronunciada em Lake Couchiching Ontario, vertido em espanhol,
nesta revista, por Martinez Cardos, analisa a propagacdo do cristianismo na Ameérica desde a descoberta de
Colombo, aprecia e critica a politica anti-catélica dos protestantes norte-americanos, na América Latinae
elogia a agéo dos missionarios portugueses e espanhdis ndo sd espalhando a fé entre os povos barbaros
escondidos em densas florestas, como construindo cidades e templos e ensinando ao indigena as ciéncias e
as artes, cf. Paul BOUCHARD, «La Religion en América Latina», Rl 21/83 1959.

% Pe. Jodo Baptista LEHMANN, O Brasil Catdlico, Juiz de Fora, i’ 1 (1933); n° 2 (1936); n° 3 (1938); 1f 4
(1943); ° 5 (1947).

8 Amplaandise pode ser conferida na obra de J. L. de AzEvVEDO, Epocas de Portugal econdmico, Lisboa
1929.

8 Cf. M. M. ALVES, A Igreja e a politica no Brasil, Lisboa 1978; T. de AZEVEDO, Igreja e Estado em
tensdo e crise: A conquista espiritual e o Padroado na Bahia, S&o Paulo 1978; R. Azzl, A cristandade
colonial: um projeto autoritario. Histéria do pensamento catélico no Brasil, |, Sdo Paulo 1987.

8 J. Luccock, Notas sobre o Rio de Janeiro e partes meridionais do Brasil, Sdo Paulo 1942.

87 Cf. L. JADIN, «Le Congo et la Secte des Antoniens. Restauration du royaume sous Pedro |V et la“saint
Antoine” congolaise (1694-1718)», BIH 33 (1961) 411-615: de 1704 a 1706, foi 0 Congo teatro de um
estranho episodio, representado por uma jovem congolesa, Chimpa Vita, que no batismo recebera 0 nome
de Beatriz. Desde a sua meninice mostra-se sempre dificil e arrogante. Tivera dois maridos ou, pelo
menos, companheiros. Dada a préticas de magia, e influenciada pela devogdo a santo Antdnio, lancou um
movimento religioso-politico, de combate ao mesmo tempo: a) a varias praticas do cristianismo; b) a
supersticao gentia; €) e, aparentemente, ao caos politico em que o Congo entdo se debatia. O seu fim, sob
este Ultimo aspecto, era congracar os diferentes pretendentes ao trono do Reino do Congo. Mas, as
condicdes cadticas prevalecentes em toda aquela regido, favoreciam aventuras de todo o género. E parece
que foi este o caso da conguesa Chimpa Vita. Haviaum Rei, D. Pedro 1V, de Agua Rosada, chamado o
Pacifico, mas nitidamente impotente paraimpor a ordem e o respeito da lei. Um dos seus capitaes, Pedro
Constantino, conhecido por «Chibenga», revoltou-se abertamente contra D. Pedro e dispds-se a disputar-
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Ihe o trono. E no meio dessa confusdo que surgem a dita conguesa. Afirma ser S. Antonio, funda a seita
dos antonianos, queima ostensivamente amuletos, feiticos e cruzes, ataca 0s missiondrios, percorre 0
Congo, pregando a sua doutrina e arregimentando adeptos. Dizia que morria todas as sextas-feiras, indo ao
céu amogar com o préprio Deus, afim de junto dele advogar a causa dos pretos, seus conterraneos,
principalmente a da restauracéo do Congo. Dizia ainda que esta sua auséncia se limitava a apenas aum
dia, pois no sabado ressuscitava. Segundo ela, Cristo nascera em S&o Salvador do Congo, que eraa
verdadeira Belém; o Senhor havia sido batizado no Sundi, por €la confundido com Nazaré; Cristo, Nossa
Senhora e S&o Francisco eram originérios do Congo etc. Confunde nogdes sobre a devogdo dos santos €,
assim como ela afirmava ser Santo Anténio, outros poderiam, da mesma forma, identificar-se com outros
santos. Assim aconteceu: muitos antonianos afirmavam, convictos, esta identidade. Os missionérios
conheciam portanto indigenas que afirmavam ser S8o Jodo, Sant'Ana, Santa Ursula, Santa Luzia etc.
Politicamente, sugeria que os diversos pretendentes ao trono do Congo se deveriam reunir em Sa0
Salvador, a porta da igreja. Nesse momento, desceria do céu uma coroa a colocar-se sobre a cabega do
verdadeiro rel. Seriaesse o €leito. Perante tal escolha, 0s outros pretendentes deveriam sujeitar-se,
determinando assim a divisdo dinastica. D. Pedro IV hesitou algum tempo, tal ainfluéncia de que a «Santo
Antonio» gozava. Mas sabia-se que ela apoiava o revoltado Pedro Constantino ou «Chibenga». Entretanto,
crescia 0 nimero de adeptos antonianos e tudo pareciaindicar o caminho do uma grande revolta. Mas tudo
se desmascarou. A Chimpa Vita ou «Santo Anténio» fazia-se passar por casta e virtuosa, mas tinha um
companheiro, de nome Barro, e a quem chamava o seu anjo da guarda. Por duas vezes conseguiu ocultar o
aborto provocado. A terceiravez, porém, falharam os seus esforcos em tal sentido. E, para justificar o seu
desaparecimento durante algum tempo, espalhou boato que teria de morrer novamente, mas que desta vez,
ndo poderia regressar téo depressa a terra, sendo por isso obrigada a demorar-se bastante tempo. E assim,
em vez de «subir» ao céu, «desceu» do monte de Sdo Salvador, onde tinha o quartel-general dos seus
antonianos, e refugiou-se na floresta, onde deu a luz uma crianga do sexo masculino. Por infortdnio,
porém, alguns nobres congueses descobriram-na, acompanhada sempre do seu «anjo da guarda» Barro, a
amamentar ja a crianca. Sentindo-se ludibriados, conduziram-na ao Rel D. Pedro IV. Foi devidamente
julgada. Pensou-se ainda em conduzi-la a Luanda, ao Bispo da Diocese, a que o Congo pertencia.
Recearam, porém, que os «antonianos» a pudessem libertar e, por isso, resolveuse que deveria ser
queimada, juntamente com o companheiro Barro. Executou-se a sentenca em principios de julho de 1706.
Anos depoais, em fevereiro de 1709, D. Pedro IV derrotou os seus adversarios, voltando, por algum tempo,
a paz ao Congo. Eis o episddio que o autor (professor Louis Jadin) narra, apoiado em relatérios enviados
pel os missionérios capuchinhos a Sagrada Congregacdo de Propaganda Fide, Padres Bernardo da Gallo e
Lourenzo da Lucca. A conclusdo a que desegja chegar é esta: «On peut voir dans cette secte des Antoniens,
un mouvement précurseur des agitations politico-religieuses modernes, comme le kibangisme et ses
succédanés. Des réactions similaires se retrouvent a plus de deux siécles de distance» (pag. 413). O autor
situa o desenrolar desta seita dos antonianos no seu justo quadro politico e religioso, a partir de 1665,
guando o Congo foi dividido por discordias intestinas em trés reinos, os portugueses, entretidos com
Angola, mantinham relagdes mais ou menos normais com o Congo, cujos missionarios capuchinhos
mandados pela Propaganda Fide e chefiados por um prefeito apostélico, dependiam, em Ultima andise do
Bispo de Luanda. Este, infelizmente, ndo podia prestar ao Congo a assisténcia espiritual a que tinha
direito. Os capuchinhos pensaram, por isso, em criar no Congo um Vicariato Apostdlico. A obra descreve
também esses esforcos que, infelizmente, ndo foram coroados de éxito. Apesar de ser nula ou quase nula a
influéncia politica portuguesa no Congo, durante esta época estudada, observa-se profunda influéncia
cultural. Os nomes das pessoas sao todos em portugués, e sente-se, na leitura dos documentos, o fio
condutor da presenca dos vizinhos portugueses.

% A cura de uma doenca, a protecao contra um flagelo natural, aredizacso de um casamento, a
localizac&o de um objeto perdido.

8 Cf. Antdnio Carlos VILLAGA, O pensamento cat6lico no Brasil, Rio de Janeiro 1975.

% Cf. C. M. DIAS, Histéria da colonizag&o portuguesa no Brasil, |, Porto 1921.

°L Originadas na maioria das vezes de uma reunio espontanea de devotos, essas irmandades eram as
principais responsaveis pela organizacdo das procissies e festas. Serviam ainda de amparo, prestando
socorros médicos e auxilios financeiros. E destacavam-se também pel os cuidados que dispensavam aos
irm&os mortos, providenciando os enterros e a escolha do local da sepultura. Quanto mais alta a categoria

socia do falecido, mais proximo do altar-mor, no interior da igreja, ele seria enterrado (Jo&o Alfredo
MONTENEGRO, Evolucéo do catolicismo no Brasil, Petropolis 1972).

%2 No caso de SBo Sebastido basta conferir os curiosos desdobramentos desta devogo na BNRJ, cota HG
26290v.: Deméstenes de Oliveira DIAS, S. Sebastido do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro 1964.

% Cf. Fr. Agostinho de SANTA MARIA, Santuario Mariano e Historia das magens Milagrosas de Nossa
Senhora ...] queconsagral...] a[...] Maria Santissima Fr. Agostinho de Santa Maria, I-X, Lisboa 1707-
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1723, em J. H. RODRIGUES, Catélogo da Exposicéo de Histéria do Brasil, |, Brasilia 1981, 749 [n.° 8678]:
o contetido relativo ao Brasil se encontra no vol. 1 X e parte do vol. X. A importancia desta obra ser citada
aqui ultrapassa o horizonte de muitos dos seus textos de origem piedosa, pois, em verdade, ha no meio de
suas narrativas aproveitaveis indicagdes para as cronicas locais e gerais. «O autor, aém dos livros
impressos até a sua época, possuia documentos inéditos, como a“relacdo” de Frei Miguel de S. Francisco
(Vga-se Barbosa Machado s. v.); a Historia do Brasil de Frel Vicente do Salvador (Veja-se VARNHAGEM ,
“Reflexbes criticas’, pag. 44); muitas informagdes comunicadas pel o arcebispo da Bahia, pelo bispo do
Para, pelo desembargador Christovam Soares Reyméo, e por vigarios de diferentes freguezias. Enquanto
se ndo descobrirem estes manuscritos, 0 “ Sanctuario” sera de grande utilidade e consulta-lo
cuidadosamente € dever de quem quizer escrever 0s nossos anais». Cf. Luis Castanho de ALMEIDA,
«Outros Aspectos da Devogao Mariana Paulista», RIHGB 58 (1960) 199-227; Augusto de LIMA JUNIOR,
Histéria de Nossa Senhora em Minas Gerais, Belo Horizonte 1956; Luis Monteiro da COSTA, «A devogdo
de Nossa Senhora do Rosério na cidade do Salvador», RIHGB, 10 (Bahia 1958) 95-117.

% Cf. Mons. Manoel de Aquino BARBOSA , A Igreja no Brasil, Rio de Janeiro 1945.
% A. L. FARINHA, A expans3o da fé na Africa e no Brasil, Lisboa 1942, 419-542.
% Ledbncio BASBAUM, Histéria e Consciéncia Social, S Paulo 1967.

" A taxa de contribuicgo dos fiéks para a Igreja, vigente desde as mais remotas épocas (cf. C. M.
WESTPHALEN, «Dizimos», em DHCPB [1994] 264-266).

% A Mesa funcionava como um departamento religioso do Estado, ou em outros termos, como uma
espécie de ministério de culto. Constava de um tribunal composto de um presidente e de cinco tedlogos
deputados juristas. Iniciou suas atividades em 1532. Seus despachos informativos ao rei diziam respeito a
estabel ecimentos piedosos de caridade, capelas, hospitais, ordens religiosas, universidades, resgates de
cativos, paréquias etc. O provimento de todos 0s cargos eclesiasticos e 0s assuntos religiosos necessitavam
0 parecer juridico daMesa. Como ultimo trabalho sobre a Mesa, indica-se: Pe. Ney de SouzA, O clero do
Brasil e sua relagdo com a Mesa de Consciéncia e Ordens (1808-1828), «Excerpta ex dissertatione ad
Doctoratum in Facultate Historiae Ecclesiasticae P.U.G.», Roma 1998. [ Tese orientada pelo Prof. Dr.
Fidel Gonzélez Fernandez]; BNRJ, CEHB n°’ 8685, Documentos e Livros da extincta Meza de Consciencia
e Ordens do Rio de Janeiro. 1808-1828. Originais e copias formando 45 vols. e 89 macos em folhas. Os
assuntos sdo assim classificados. 1. Catedrais; 2. Cabidos; 3. Vigararias, 4. EregOes de Freguesias; 5.
Irmandades; 6. Provedores; 7. Serventia de Oficios; 8. Queixas; 9. Recursos; 10. Beneficiados, Conventos
e Capelas; 11. Arrecadagéo de Bens de Defuntos e Ausentes; 12. Ordens Militares; 13. Secretaria da Mesa:
Livros (de consultas), (de Cartas e Alvaras), (de Portarias), (de Provisdes), (de Consultas de Opositores a
Freguesias Vagas), (de Igrejas e Beneficios), (do Procurador Geral das Ordens), (de Termos de Divisdo de
Freguesias), (de Matricula dos Cavaleiros de S. Bento d’ Aviz) e (de Indice dos Provimentos de Oficios de
Serventia). Estes volumes e magos constituem um manancial extraordinario para o estudo da Histéria
Eclesiastica do Brasil, todavia, ndo para o periodo desta tese, restando o recorrer aos demais arquivos,
dado o extravio dos documentos anteriores. Uma boa sintese encontra-se em G. P. das NEVES, «Mesa da
Consciéncia e Ordens», DHCPB (1994) 539-540.

%O conselho Ultramarino era encarregado dos pareceres sobre questdes coloniais, precedendo o
arrazoado do procurador da coroa, e em seguida dos desembargadores. Mais tarde houve invasdo por parte
do conselho nas atribui¢des da Mesa da Consciéncia e Ordens, até que um decreto especial delimitou o
campo especifico de cadaingtituicéo (cf. M. CAETANO, O Conselho Ultramarino, Lisboa 1947; ID.,
«Conselho Ultramarino», em VERBO, 1V, Lisboa 1966, 417; C. M. dos SANTOS, «Conselho Ultramarino»,
DHCPB [1994] 203-206).

1% OsFilipes|l elll de Portugal (111 eV da Espanha), apesar de administrarem o Reino portugués
anexado a Coroa da Espanha por meio de funcionarios portugueses, muito se interessaram pelas missoes
no Brasil, existindo da parte deles varias decisdes e incentivos em torno aquela grande colonia.

101 A MOREIRA, Politica Ultramarina, Lisboa 1956.

192" Outra forma de entrar em contato com as relaces das missdes da Propaganda Fide com o Padroado
Portugués nos periodos delicados entre 1640 e 1668, é imergir-se no estudo feito por M. de AGUIANO,
Missiones Capuchifias en Africa, |I: Missiones al Reino de la Zinga, Benin, Arda, Guineay Serra Leona,
Madrid 1957. Um estudo sobre esta obra foi realizado por Francisco Leite de FARIA, «Bibliografia: M. de
AGUIANO, Missiones Capuchifias en Africa, II: Missiones al Reino de la Zinga, Benin, Arda, Guineay
Serra Leona, Madrid 1957», Studia 3 (1959) 31-63. Este periodo € importante porque em todo o ultramar
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Se viam as conseqiiéncias das desavencas entre a coroa portuguesa e a Santa Sé. Esta ndo homeava Bispos
para as dioceses portuguesas do continente e do ultramar restando todas sem Prelado. O embaixador
portugués ndo era admitido pelo Estado Pontificio, apesar dos muitos esforgos que o representante da
Franca fazia para que o recebessem. Para o Oriente, onde até entdo Portugal mantinha, por privilégio que
Roma | he tinha tantas vezes confirmado, o monopdlio da evangelizagdo, a Santa Sé enviava, as escondidas
ou sem dar qualquer satisfacdo a Coroa portuguesa, missiondrios franceses, belgas e italianos, e até mesmo
Bispos. E a0 mesmo tempo Roma remetia para Portugal capuchinhos italianos, alguns dos quais eram
suditos da Espanha, apesar de tantas vezes ter dito 0 Governo de Lisboa que n&o os receberia, enviava-os
sem uma carta de recomendagdo, sem um pedido por escrito de qualquer autoridade romana para uma
autoridade portuguesa. Roma n&o queria dar a entender de nenhuma maneira, nem mesmo indiretamente,
que reconhecia 0 novo Governo portugués, que jatinha 20 anos de existéncia. Aos missionérios enviados,
Roma queria que Portugal ndo sb os deixasse seguir para o ultramar, mas ainda que lhes fornecesse meios
de transporte e |hes desse dinheiro para as despesas. Era esta a rigida politica romana. Em contrapartida,
Portugal reagia com um Unico escopo, defender sua independéncia. A rigidez Portuguesa permitialae caa
chegada de missionérios capuchinhos infiltrando-se com os ideais de evangelizagdo. Todavia, para uma
andlise mais critica deste momento crucial, recorre-se as observacfes sobre esta obra colhidas na revista
Sudia, verifica-se que hd uma nitida diferenca entre o texto do Padre Anguiano e aintroducéo ou notas do
Padre Carrocera. «O primeiro, embora vivesse numa época em que as relagdes hispano-portuguesas eram
bastante tensas, ainda havia gente que tinha participado das guerras da restauragdo, de 1640 a 1668,
contudo nada, ou quase nada, diz em desdouro de Portugal; o Padre Carrocera, pelo contrério, a cada passo
manifesta sentimentos injustos para com a agdo portuguesa, apesar de no Nosso tempo tanto se falar, em
jornais e em discursos, da amizade e mitua compreensao entre Portugal e Espanha» (pag. 39). E continua
suas observagdes sobre os limites da obra e em certa defesa do Padroado: «Se nem todos, naqueles anos da
guerrada restauracdo, foram admitidos, ndo foi isso devido principalmente aos manejos politicos dos
portugueses. A politica estava precisamente onde néo devia estar. E politica continuou até se assinar a
paz entre Portugal e a Espanha em 1668, gracas aos bons oficios da Inglaterra e as vitérias que obtidas nos
campos de batalha. [...] Ajunte-se que alguns dos capuchinhos estrangeiros foram as vezes imprudentes.
Quando se dirigiram por vez primeira para o Oere, por exemplo, levaram como auxiliar e com o disfarce
de que o iam fazer novigo, um negociante italiano que pouco depois voltou para S8o Tomé, onde Ihe
apanharam descri¢des da costa do Oere e amostras das fazendas que |14 se vendiam; naturalmente
prenderam-no logo e remeteram-no a Portugal. Os frades ndo teriam tido culpa, mas deixaram-se
imprudentemente enganar. Para 0 Congo os capuchinhos espanhdis levaram cartas de negociantes de
Sevilha a aconselhar aos magnatas congoleses a amizade com a Espanha, levaram até para o Rei do Congo
e para 0 Conde de Sonho, o principal magnata congolés, cartas de Felipe IV de que se conservam as copias
no proprio arquivo de Simancas. Embora os missionarios italianos que foram depois para 0 Congo
procurassem desfazer a maimpressao causada por aquelas cartas, o fato de as terem levado foi uma grave
imprudéncia e os portugueses de entdo, que mantinham contra a Espanha uma luta de vida ou morte, n&o o
podiam facilmente esquecer em poucos anos. Precisamente quando os capuchinhos tentavam voltar para
Oere e Benim, 0 Governo portugués ocupava-se com estas queixas e ouvia testemunhas que acusavam
destas imprudéncias aqueles missionarios espanhdis. Capuchinho houve que, depois de ter sido rejeitado
em Lisboa por ser stidito espanhol e apds Ihe terem dado dinheiro para se retirar a sua terra, teve 0
desplante de se apresentarem em Luanda, vindo em navio estrangeiro e com expressa proibi¢do de
Portugal. Por tudo isto e por outros casos, que poderia-se citar, julga-se que o Padre Carrocera ndo acerta
quando afirma que manejos politicos dos portugueses impediram a missionagdo do Oere e do Benim.
Também agui a politica, ou menos a aparéncia de fazer politica, ainda que fosse com a melhor das
intengdes, estava onde ndo devia estar. O Padre Anguiano, depois de historiar a fracassada misséo de
Benim, reporta outra tentativa igualmente gorada, feita por capuchinhos da Espanha. Foram estes em 1659
a0 Reino de Arda, no atual Dahomé, hoje territdrio da Africa ocidental francéfona. O Rei Preto dessa
regido enviara um embaixador a Madri para pedir comércio e missionérios. 12 capuchinhos parala se
dirigiram, acompanhados, pelo embaixador que j& ia batizado; ndo encontram nem no Rei nem nos pretos
ambiente propicio para evangelizacao e, por isso, retiraram-se poucos meses depois, descorogoados e
dizimados pelas doencas africanas. Neste fracasso, como também no de Benim, néo interferiram os
portugueses, a costa do Golfo da Guiné, naquela época, embora ainda conservasse muitos vestigios da
influéncia portuguesa, ja ndo estava nas maos da Coroa L usitana. Holandeses, ingleses, franceses,
dinamarqueses e hamburgueses por ali traficavam e mesmo, sem empecilho algum, e os portugueses néo
podiam estorvéa-los. Esta fracassada misséo ao Reino de Arda também de certo modo interessa pelos
vestigios da influéncia portuguesa que os missionarios ai encontraram. Os principais pretos ainda
entendiam o portugués, e era entdo uma espécie de lingua franca em toda a costa da Guiné. As cartas de
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Felipe IV levadas pelos missionarios iam escritas em portugués e quem inicialmente aviou esta missao foi
o conselho de Portugal em Madrid, que hoje chamariamos um governo portugués no exilio, estabelecido
na capital espanhola e subserviente a Filipe 1V. Quando em 1668 se assinou a paz entre Portugal e a
Espanha, um dos artigos do tratado estabel ecia supressdo deste governo bonifrate, constituido por alguns
renegados» (Francisco Leite de FARIA, «Bibliografiac M. de AGUIANO, Missiones Capuchifias en Africa,
II: Missiones al Reino de la Zinga, Benin, Arda, Guineay Serra Leona, Madrid 1957», Sudia 3 [1959]
36-38).

1% A este ponto vale observar que havia duas interpretactes divergentes sobre o caréter juridico do
sistema de Padroado. Uma advinha da Propaganda Fide que o considerava como um «conjunto de
privilégios» e a outra provinha da propria Coroa portuguesa que o fazia derivar das bulas pontificias como
um «direito». A acdo da Propaganda Fide, pelarazéo deste contraste com a Coroa Portuguesa, teve de
restringir-se da Africa ao Oriente sendo rara sua intromissao na Ameérica portuguesa. Vea-se Antnio da
Silva REGO, Le Patronage Portugais de I'Orient, Lisboa 1940, especialmente o capitulo | que segue
destrinchando todas as desavencas entre o Papado e os Reis lusitanos, respectivamente agindo areveliada
Propaganda Fide e Padroado, e o capitulo |1 que vai aprofundando o tema ao abordar os Vicariatos
Apostélicos e a Congregacdo de Propaganda Fide, a oposi¢éo de Portugal aos primeiros Vigarios
Apostélicos e a atitude favoravel da Franca em relagdo a estes, as instru¢fes da Propaganda Fide aos
primeiros vigarios apostélicos e o primeiro conflito sério destes com os missionarios do Padroado
Portugués. Ultrapassando as razfes pelas quais a Sé Romana instituiu a Congregacdo da Propaganda Fide,
chega a uma andlise do efeito domind, ou sgja, da agdo demolidora desta contra o Padroado no Oriente.
Silva Rego sintetiza estas atitudes da Propaganda Fide em trés: 1% colaborar com o Padroado portugués e
prosseguir sob os seus auspicios, a evangelizacéo do oriente; 2° retirar o «privilégio» de Padroado de
Portugal; limitar o Padroado. Muito proximo ao periodo de fundagéo da Diocese do Rio de Janeiro € a
acdo do Papa Clemente X e o contetido do seu Breve , «Cum per Litteras» enderegado ao Arcebispo de
Goa, os reflexos da agéo da Propaganda Fide no Sido (Tailandia) e a atuagdo das misses francesas no
oriente. Depois de abordar outra série de querelas entre a Coroa portuguesa e a Propaganda Fide, até o
declinio definitivo do Padroado no século X1X termina seu livro fazendo uma sintese da missionagéo
portuguesa a partir do Padroado, sendo de extremo interesse para quem se aventure a aprofundar o tema do
Padroado.

104 Aproveitando alinha de exemplos envolvendo os capuchinhos das notas anteriores, marco fundamental
€ aobrado Padre M. daNEMBRO, Storia dell’ Attivita missionaria dei Minori Cappuccini nel Brasile
(15387-1889), I-11, Roma 1958. Francisco L eite de Faria manifestou muitas falhas desta obra em sua
recensdon, mas a0 mesmo tempo disse com propriedade ser o melhor que se tem escrito sobre a acdo dos
capuchinhos no Brasil, pois muito ultrapassa 0 que sobre esse assunto disseram Clemente de TERZORIO,
Manuale Historicum Missionum Ordinis Minorum Capuccinorum Isoladel Liri 1926, 313-323, Modesto
Rezende de TAUBATE — Fidelis Motta de PRIMEIRO, Os Missionarios Capuchinhos no Brasil, Sdo Paulo
1931, 19-160, Fidélis M. de PRIMEIRO, Capuchinhos em Terras de Santa Cruz nos séculos XVII, XVIII e
XIX, S50 Paulo 1942, 23-238 e Melchior de POBLADURA. Historia Generalis Ordinis Fratrum Minorum
Capuccinorum, |, Roma 1947, 329-330 e ||, Roma 1948, 385-390. Continuando a citar aqui a sintese de
Francisco Leite de Faria, esta obra se refere a uma parcela da histéria missionéria do Brasil durante o
periodo da dominagdo portuguesa. Ainda que se trate de missionarios estrangeiros, franceses por primeiro
e depois italianos, 0 assunto enquadra-se absolutamente na histéria do ultramar portugués. Os
capuchinhos, ou barbadinhos como mais geralmente eram conhecidos em Portugal nos séculos XVII e
XVIII1, estabel eceram-se trés vezes no Brasil. A primeirafoi de 1612 a 1615, quando alguns desses
religiosas da provincia de Paris comparticiparam das peripécias dos franceses que, comandados por
Rasilly e La Ravardiere, tentaram estabel ecer-se no Maranhdo. Esse efémero estabel ecimento acabou
guando Alexandre de Moura, em fins de 1615, aceitou a capitulagdo de La Ravardiere e remeteu paraa
Franca a gente que o acompanhava. Ainda que efémera, essa breve estadia de capuchinhos no Brasil
deixou, aém de alguns rarisssmos folhetos, dois preciosos livros, verdadeiros cimélios, que sem divida
s80 0 melhor que em tempos antigos se escreveu sobre 0 Maranhdo. Trata-se de Pe. Claude de ABBEVILLE,
Histoire de la Mission des Peres Capucins en |'l ste de Maragnan et terres circonuoisines, Peris 1614, e
Pe. Yves D’ EVREUX, Svitte de I'Histoire des Choses plus memor ables aduenués en Maragnan, €s annés
1613 & 1614, Paris 1615. A esta expedicao dos capuchinhos franceses ao Maranh&o dedica o Padre
Nembro entre as paginas 33 e 53 do seu livro, ainda que nada diga de novo, pois fundamenta-se apenas em
obras de estudos ja publicados, condensa bem o trabalho dagqueles virtuosos missionérios. Novamente os
capuchinhos franceses, desta vez da provincia da Bretanha, se estabeleceram no Brasil em 1642 e ai
ficaram até 1702. Desembarcaram no Recife, trazidos da Ilha de S&o Tomé pel os holandeses, que
acabavam de conquistar a capital dessa llha por volta de 1632, e ja se encontravam firmemente
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estabel ecidos em Pernambuco. Os Frades franceses partilharam da |luta portuguesa para expulsar o invasor
e, depois, apesar de estrangeiros, ai ficaram até que em principios do século XV1I1 se tiveram de retirar
para a Franga. Durante esse 60 anos os Barbadinhos efetuaram bom trabalho de evangelizagdo, tanto no
sertéo de Pernambuco como no da Bahia e no do Rio de Janeiro, tendo como centro as casas que com
licenca dos Reis de Portugal fundaram nessas trés cidades. Notabilizaram-se principa mente nas missoes
junto ao rio Sdo Francisco, sobre as quais um desses religiosos, o Padre Martinho de Nantes, deixou a
Relation succinte et sincere, editada em Quimper, que € um dos mais preciosos e mais raros livros
franceses antigos sobre 0 Brasil. A esta segunda estadia dos capuchinhos em terras brasileiras dedica o
Padre Nembro as paginas 53 a 100 do seu estudo. Finalmente uma terceira vez os capuchinhos se
estabeleceram no Brasil. Desta vez foram italianos fizeram-no em fins de 1705 ou principios de 1706.
Desde entéo até hoje tém eles continuado ininterruptamente a exercer o apostolado em terras brasileiras.
Foi motivo deste terceiro e, por assim dizer, definitivo estabelecimento dos barbadinhos no Brasil o fato de
estes religiosos terem em fins do século X VI florescentes missdes em Angola e Sdo Tomé. Ao irem para
esses campos de apostolado e, principalmente ao voltarem para Europa quase todos doentes, tinham de
ficar bastante tempo no Brasil a espera de transporte para Portugal, hospedados em casas aheias. Por isso
D. Jodo V decidiu entregar-1hes os Conventos da Bahia e de Pernambuco, deixados pelos capuchinhos
franceses. Essas casas destinavam-se apenas a hospedar os barbadinhos italianos em trénsito, assim como
aque tinham em Lisboa, para os |ados de Santa Apol6nia, mas com tempo e muito em breve, pela escassez
de clero que fosse missionar nos sertdes do Brasil, deram+Ihe este encargo. As casas da Bahia e de
Pernambuco ajuntou-se mais tarde outra, no Rio de Janeiro. Essas trés casas constituiam a sede de outras
tantas prefeituras, dependentes da congregacéo da Propaganda Fide, que para elas enviava da Itélia os
missiondrios, remetendo-os primeiro para Lisboa. Sobre a parte que aqueles Frades tiveram na restauragéo
pernambucana, assunto aprofundado no estudo dos barbadinhos franceses e a restauracéo pernambucana, o
Padre Nembro inclina-se a admitir o testemunho do secretério da Propaganda Fide, Urbano Cerri, que
escrevendo em 1677 disse que um capuchinho leigo, prético na disciplina militar, desalojou duma
fortaleza o inimigo e conduziu a vitdria o exército portugués. Pouco consideradamente se tem afirmado
que isso se deu no combate da Casa Forte, travado em 17 de agosto de 1645. Esta afirmac&o do secretério
da Propaganda, para ser admitida, precisa de fontes documentais mais antigas e mais seguras, pois Cerri,
na sua obra Stato della Religione Cattolica in tutto il Mondo, afirma muitas inexatiddes, apesar de ter tido
a0 alcance daméo o riquissima material do Arquivo da Propaganda. A muita documentagdo portuguesa e
holandesa, referente ao combate da Casa Forte, nem sequer cita os capuchinhos franceses, que de certo,
naquela data, vivendo em Olinda que ainda n&o fora libertada, ndo tinham podido unir-se ao

«a evantamento» dos patriotas. N&o se quer com isso diminuir a ajuda prestada por aqueles Frades
estrangeiros a causa portuguesa na restauracéo pernambucana. Aos conhecidos testemunhos do provincia
dos capuchinhos da Bretanha que, em 1662, afirmou terem sido quatro dos seus Frades causa de que a
provincia de Pernambuco voltasse ao poder do Rel de Portugal, e do Beneditino Frei Rafael de Jesus que,
em 1679, fez estampar que aqueles religiosos, «sendo estranhos, obrarad como se forad naturaes», pode-se
ajuntar as seguintes palavras que se |éem na Breve Relacam dos ultimos sucessos da Guerra do Brasil,
Lisboa 1654: «muy particularmente», isto €, mais que os capuchos da provincia do Brasil, os religiosos de
S0 Bento e os da companhia de Jesus, 0s «capuchos franceses barbados trabalhérad desde o primeiro dia
até este da entrega, como o verdadeiros servos de Deos, acodindo a confessar & consolar os mortos &
trabalhando no tempo que Ihes restava em fazer cestBes, & 0 mais que era necessario». A parte que esses
religiosos tiveram no patriético «alevantamento» de Pernambuco esta também patente no fato de terem
representado dois deles nos grandes painéis, provavelmente do século X V111, com que ornaram as paredes
laterais da Capela de Nossa Senhora dos Prazeres, aevantada no local das duas batalhas dos Guararapes;
nele se véem dois capuchinhos a frente das tropas de portugueses e indios. A gjuda que a causa naciona e
catdlica prestaram naquela guerra os religiosos franceses foi evidente. Em 1688, ao contrario do que
acontecera nos anos anteriores, ndo foi para o Brasil nenhum capuchinho francés, por se terem recusado a
fazer o juramento que se |he exigia de fidelidade a Portugal; em 1692, ndo tendo ainda seguido para o
Brasil capuchinho algum, estavam estes Frades dispostos a fazer o juramento requerido, mas apesar disso
ndo os deixaram partir. Em 1693 trés capuchinhos franceses, sem terem licenca do Governo lisboeta,
foram para o Brasil; chegados |4 foram remetidos para trés e o Capitéo do navio que os levara foi preso.
Em 1694 o Padre Clemente de Ploermel ex-provincial dos capuchinhos da Bretanha, veio como visitador a
Lisboa, para ver se conseguia forcar a passagem dos seus religiosos para o Brasil; apesar de muitas
instancias, apesar de atestados el ogiosos para com os capuchinhos enviados pelas autoridades do Brasil e
apesar de o ter calorosamente recomendado o préprio Embaixador da Franga, o Padre Clemente nada
conseguiu e voltou para a Bretanha em janeiro de 1695. O governo portugués teimava em ndo deixar
seguir para o Brasil nenhum capuchinho francés e nesta sua obstinada determinagdo guiava-se pelo receio
de que a Franca quisesse apoderar-se de parte da América portuguesa, no que poderia ser ajudada pelos
missionarios seus suditos. O préprio Embaixador, ciente disso, partic ipou para Paris que quanto maior
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fosse 0 seu interesse em apoiar esta pretensdo dos capuchinhos, mais prejudicados ficariam estes, pois o
Governo portugués, vendo como a Franca queria ter no Brasil 0s seus missionérios, com mais razéo 0s néo
deixaria partir. Luis XVI mandou ent&o dizer ao seu Embaixador que ndo insistisse nesse pedido, para ndo
causar maimpressdo. No entanto os capuchinhos franceses do Brasil iam diminuindo, pois uns morriam,
outros retornavam doentes, e os que ficavam, cansados e sem receberem novos confrades que 0s pudessem
gjudar sentiam-se desanimados. Em 1699 discutia-se com a Franga a questdo das fronteiras do Parg; os
franceses pretendiam estender os seus dominios da Guiana a expensas do territorio brasileiro. Nessas
conjunturas, com maior raz&o, ndo |hes convinhainsistir para que admitissem no Brasil mais capuchinhos
franceses. Em meados desse ano chegou de la um desses religiosos, que vinha doente e tinha passado 23
anos nas missdes. Foi ele visitar o Rei Dom Pedro I, que o tratou muito bem, mas disse-lhe que de
nenhuma maneira deixaria ir mais capuchinhos franceses para o Brasil. Tendo sabido isso, os religiosos
gue esperavam em Lisboa 0 momento de embarcarem para essas missoes, escreveram ao seu Provincia a
pedir que fizesse voltar os que trabalhavam no Brasil, os quais com fregiiéncia tinham suplicado que lhes
mandassem companheiros ou os deixassem vir embora. Como o Provincial ndo |hes dariatal ordem, sem
primeiro saber o parecer do Rei da Franga, o Embaixador em Lisboa, que havia de ser interrogado sobre o
caso, escreveu a 21 de outubro de 1700 para Paris a dizer que erainutil obrigar alguns capuchinhos,
poucos e velhos, a ficar no Brasil; pelo contrério, deixa-los ir embora seria até provar aos portugueses que
0 Governo francés ndo pensava servir-se desses religiosos para fins politicos. No seguinte 17 de
novembro, por ordem de Luis X1V escreveuse ao seu Embaixador em Lisboa, adizer que o Rei aprovara
a proposta de permitir aos capuchinhos abandonar o Brasil. A 1° de dezembr o de 1700, da parte do mesmo
Luis X1V, escreveu-se ao Provincial dos capuchinhos da Bretanha a dizer que o Rei queriaque ele
mandasse sair do Brasil os capuchinhos que ainda |& estavam, pois era indtil fazé-1os esperar mais tempo.
O Embaixador da Franga em principios de 1701 participou decisdo de Luis X1V ao Rei de Portugal,
gue com ela mostrou ficar muito satisfeito. No seguinte 10 de fevereiro, 0 mesmo Embaixador escreveu
aos capuchinhos do Brasil a dizer-lhes, por ordem do Rel da Franga, que viessem embora, ainda que para
1SS0 ndo tivessem recebido do seu Provincial alicenga que muito em breve Ihes havia de chegar; se
recusassem a partir, causariam muito ma impressao na corte portuguesa, que ja estava ciente da ordem
régia gue lhes eraintimada. A 15 de novembro de 1701, dos nove capuchinhos que estavam no Brasil, 6 ja
tinham chegado a Lisboa; os outros trés, dois dos quais se encontravam no interior a 200 |éguas da Bahia,
por ndo poderem chegar atempo para apanhar o barco, viriam na frota do ano seguinte com o Superior ou
Vice-Prefeito, que ficou para os acompanhar. A 19 de fevereiro de 1703 o Embaixador da Franca em
Lisboa anunciou para Paris que esses trés ultimos capuchinhos do Brasil acabavam de chegar e ndo havia
esperancas de que a corte portuguesa, ainda que muito os louvou pelos servigos que prestaram, mudasse de
atitude para com eles, deixando-os voltar para o Brasil. Isto mesmo se tinha dito, tanto pelo Nuncio como
pelo referido Embaixador, em dezembro de 1701, quando os outros seis tinham desembarcado. Esta
retirada foi provocada, sem dlvida, pela atitude do governo de Lisboa, que em possiveis conflitos que
sobreviriam com a Franga muito receava da presenca daguel es missionérios na Ameérica portuguesa. Apés
amorte da nossa Rainha francesa, como diz o Padre Nembro, a politica externa de Portugal tinha saido da
oOrbita de Luis XIV. Por outra parte era bem sabido, como desde a primeira metade do século XVI os
franceses tinham pretensdes ao Brasil e ndo € de estranhar que se receasse que tais pretensdes
aumentassem, quando as relacbes com Portugal eram pouco amigaveis e a Franca era guiada pela politica
expansionista do «Roi Soleil». Segundo autoridades portuguesas no campo da histéria, o Governo lusitano
ndo expulsou do Brasil os capuchinhos franceses, ainda que o contrario se repita com frequiéncia desde
1722, ano em que 0 escreveu um pouco inconsideradamente o Padre Frei Agostinho de Santa Maria no
Santuario Mariano. E é nesta dirego interpretativa das fontes que toma lugar o testemunho do Jesuita
italiano Jo&o Angelo Bunuomo da Ripatransone, que voltando do Brasil em 1701, em memoria que
deixou para a Propaganda Fide escreveu que, entre as mais ordens religiosas que trabalharam em terras
brasileiras, os capuchinhos franceses tinham sido os melhores missionarios. Julga-se este testemunho de
muito valor, por provir. A todo este quadro se acrescente que os Capuchinhos franceses tiveram suafama
denegrida por uma viscera trama interna dos proprios capuchinhos italianos, mas isto corresponde a outra
pagina da Histéria Eclesiastica que ndo cabe aqui ser aprofundada.

195 B, BIERMANN, «Die Sklaverei in Maranhdo — Brasilien im 17. Jh. Ein unverdffentlichtes Dokument
aus der Tatigkeit des P. Ant. Vieira», NZM 13 (1957) 103-118; 217-225; G. FREYRE, Casa-Grande e
senzala, I-11, Rio de Janeiro 1954. Para a incessante defesa dos missionéarios em defesa dos direitos dos
indigenas, cf. M. KIEMEN, The Indian Policy of Portugal in the Amazonas Region 1619-1693, Washington
1954.

1% Sobre estas duradouras (s6 em 1888 foi realizado o 2° Sinodo) Constituicdes da Arquidiocese da Bahia,
trabalho sério de 1318 paragrafos relatando a situagéo geral da vida religiosa do pais de forma abalizada,
dada a ampla agdo em visitas pastorais de Dom Sebastido Monteiro da Vide, seu Arcebispo, ndo
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descurando em abordar ardorosamente a questdo escravista dos indigenas e dos negros, mesmo que
abordando-os em chave religiosa a fim de assegurar-lhes a vida religiosa. Para ulteriores aprofundamentos,
cf. O. SCHULTE, De primis Archidiocesis Bahia constitutionibus anno 1707 promulgatis, Roma 1962. Tais
constitui¢des foram impressas primeiramente em Lisboa (1719), depois em Coimbra (1720).

197 Fortunato de ALMEIDA, «Padroado Portugués no Ultramar», RHSP 4 (1915) 137-143; 5 (1916) 161-
175. 248-263.

198 Através, por exemplo, da designacio de parocos em caréter interino.

1% Para ulterior aprofundamento sobre o Padroado, cf. M. M. ALVES, A Igreja e a politica no
Brasil, Sao Paulo 1979; J. ARMITAGE, Historia do Brasil, Sdo Paulo 1977; T. de AzEVEDO, Povoamento
da cidade de Salvador, S&o Paulo 1955; ID., Igreja e Estado em tensdo e crise. A conquista espiritual e o
Padroado na Bahia, S0 Paulo 1978; ID., «Uma prioridade histérica dos portugueses. o método
aculturativo da catequese», em Atas do congresso internacional de histéria dos descobrimentos, V, Lisboa
1961; ID., «Church and State in Brazil», em New Catholic Encyclopedia, X1I, New York 1967; R. Azzl, A
cristandade colonial: um projeto autoritario. Histéria do pensamento catélico no Brasil, |, Sdo Paulo
1987; P. CALMON, Historia social do Brasil, Sdo Paulo 1940; G. DURAND, Etats et ingtitutions: XVI e
XVIII siecles, Paris 1969; J. DORNAS FILHO, O Padroado e a Igreja brasileira, SGo Paulo 1938; E.
HOORNAERT — al., Histéria da Igreja no Brasil, Petropolis 1983, E. HOORNAERT, «Rio de Janeiro, uma
Igreja perseguida», REB 31 (1971) 590-619; G. P. das NEVES, «Padroado» , em DHCPB, 1994, 605-607;
A. RUBERT, A Igreja no Brasil: expansdo territorial e absolutismo estatal (1700-1822), |11, Santa Maria
1988.

110 pode-se falar mesmo de desvio de verbas, com muitos exemplos a citar (cf. CEHILA, Histéria
da Igreja no Brasil, 11/1, Rio de Janeiro 1977).

1 M. Nunes DIAS, O Capitalismo Monérquico Portugués (1415-1549). Contribuicdo para o estudo das
origensdo capitalismo moderno, |, Coimbra 1963.

112 A, RUBERT, A lgreja no Brasil. I11. Expansio territorial e absolutismo estatal (1700-1822), Santa
Maria 1983, 275- 276.

13 Citando um exemplo de ordem administrativa, até hoje a Arquidiocese do Rio de Janeiro recebe um
percentual em qualquer transacdo que seja feita sobre um imovel localizado no territério do qual desfruta o
direito derivado da «Sesmaria.

14 José Pedro Galvao de Sousa , «O Direito Portugués no Brasil», RUCSP 20/36 (1960) 661-667. Este
artigo inicia por uma apreciacdo sobre a aplicagdo da legisacéo do Reino no povoamento do Brasil que o
autor considera de grande importancia, especia mente nos periodos Filipino, Pombalino e de D. Jodo VI.
Assim, sd0 oportunas para o assunto aqui abordado somente as duas primeiras paginas, apesar de continuar
sua andlise sobre as implicactes basilares do Direito Portugués até nos dias atuais. Cf. também: Adriano
MOREIRA, Palitica Ultramarina, Lisboa 1961; ID., Politica de Integracéo, Lisboa 1961.

15 SANTOAGOSTINHO, Sermo, 75, 1, 502: «Non enim nihil significat navia illa portans discipulos, quae
contrario vento laborabat in fluctibus».

116 Ricardo DIASNETO, Psalterium meum, gaudium meum Roma 1997, 75-76: «No que diz respeito as
epigrafes, para ndo s perder nas diversas possibilidades dos simbolos navais que se encontram nas
catacumbas, este estudo se restringiu apenas agueles onde figuram barca e farol assm como [hd um
exemplar muito sugestivo da substituicdo do farol pelo monograma de Cristo ou a dma do defunto como luz
do proprio farol». (nota 162: Embora se restrinja a apenas um cemitério romano, um estudo cléssico sobre
esse assunto € de Marco BONINO, em artigo publicado na Rivista de Archeologia Cristiana 3-4 (1983) 277-
311, sob o titulo: Barche, navi e simboli navale nel cimitero di Priscilla. O autor reporta-se a um literatura
ampla mas ndo especificamente crista, salvo alguma vozes de dicionérios. Segundo seu estudo, esses
simbolos navais e figuras de navios sdo evocagles das etapas da Salvacdo (do batismo; da vidanova) a
ressurreicéo de Cristo prefigurada pelo profeta Jonas: «Sulle pietre tombale — escreve — € rapresentato il
termine della navigatio vitae sia con imbarcazioni, che con il simbolo del faro». Cf. Marco BONINO, Barche,
navi e smboli navale nel cimitero di Priscilla, Rivista de Archeologia Cristiana 3-4 (1983) 277-311».

117 Cf. Ricardo DIASNETO, Psalterium meum, gaudium meum, Roma 1997, 74: «Riquissima é em suas
obras a presenca da metafora do porto, cuja figura ele nos oferece em bem trinta e trés ocorréncias de
dezenove de suas obras. Uma Unica vez, porém, numa espécie de trocadilho que estabelece com os seus

27



ouvintes referindo-se aos prazeres do teatro, ele da uma identificacdo do porto ao Cristo: Ainda para amanha
, convidamos a vossa Caridade. Amanha eles ter&o, como ouvimos dizer, 0 mar no teatro. NGOs, porém, temos
0 porto em Cristo; nota57: SANTO AGOSTINHO, Enarrationes in Psalmos, 80, 23, 1146. S0 Cipriano de
Cartago, em seu livro De bono patientiae expressa pela primeira vez metafora. O significado porém é
diverso daquele de Agostinho porque no porto de Cristo pode significar também avidaeterna: S enim
chistianus a furore et contentione carnali tamquam de maris turbinubus excessit et tranquillus ac lenisin
portu Chisti esseiam coepit, nec iram nec discordiam debet intra pectus admittere cui nec malum pro malo
reddere liceat nec odisse»,; cf. nota 58: Cyprianus Carthaginensis, De bonopatientiae PL 1V, 16, 657».

118 Asramificacdes aqui apresentadas constituem um quadro de todas as dioceses existentes no Brasil até o século XIX.
Eis as abreviaturas convencionais adotadas: Pt.=Patriarcado; A.=Arquidiocese; D.=Diocese; Pr.=Prelazia; Ab.=Abadia
Territorial (olim nullius dioecesis); Sp.=Supressa.
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